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الوعمونات 
يتفق عليها مع الادارة 





السنة الساوسة” 


لللأستاذ عباس مود العقاد 


فى مقالى السابق «قنطائمين» قلت رأبى فى الجسم الجيل وهو 
< الجسم ادى لا فضول فيه » والجسم الدى تراه فيخيل إليك أن 
کل عضو فيه يحمل نفسه ؛ غير مول على سواه » 

ومن الواجب فى هذا القال أن أذكر أن الجسم الجيل غير 
الجسم اللذيذ وغير الجسم السحيح وغير الجسم القوى وغير الجسم 
النافع » لن الجسم قد يكون ناف أو قويا أو جميحا أو اديذا » 
وهو فى ,كل ذلك غير جيل 

قيل لبمض الكاء : إن فلانة كبيرة البطن شخمة الثدى 
فقال : « نعم » حتى ندفى' الضجيع وتروى الرضيع » . . . فهذا 
وسف سادق الجسم النافع ولكنه لايستازم جال الجسم الوصوف» 
كا يقال إن هذا الكساء يدنىء صاحبه و « يميش » سنوات 
ولا يستازم ذلك جاله فبا يكون به جال التكساء 

نم ويجب أن نذكر للذيئ يخرجون من « درس الألفية > 
ليفساوا فى مذاهب ال جال أن الرجع فى هذه الآراء لن يكون إلى 
أعرابى قضى حياته فى بإدية جرداء وفى جاهلية عمياء » وإنما 
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يكو إلى أناس ساءت لم حاسن الأذواق ودرسوا فلسفة الجال 
وأسلحوا مثات من الأجسام اليل وفاة لمل السحة وفن الرياضة 
البدنية وأساليب التحسين والتقويم التخذة فى مماهد التطرية 
والتنسيق » واستمالة بأسول التشريح وأسول التلوين والتظليل» 
وتجارب التاريخ التى عرست علهم صنو من الثمائل الانسانية 
فى كل أمة خلقها الله 
2# 

لقد وصف بعض الأعراب نساء « تحبوبات » فاستملحوا 
الشخامة ومدحوا الكسل وبطء الحراك» وافتئن أميرم بمذارى 
قال فى وصفهن ما يقال فى وصف الغيلان : 
وظل المذارى برتمين بلحمها ‏ وشحم كهداب الدمقس الفتل 

نموذ الله 1 

ذإن كان هذا وأشبامه وتا لش" فهو وسف للجم 
الشعى أو الجسم اللذيذ» وليس بوسف الجسم الجيل على اعتبار 
ا لجال ممنى من امعانى التي تقاس بالادراك » كا يقاس ممنى البيت 
البليغ » وممنى السورة البارعة» وممن التثال التقن» وممنى الميال 
الجرد ؛ وممنى: الح البميد 
والرجال فى تفشيل الجسم الشهى أو الجسم اللذيذ مذهبان 
مختلفان: 7 

رجل عنده عادة الاستحسان كمادة التدخين » فهو يألن 
طراز؟ ؤاحدا من « الرأة » كا يألف مدخن لفيفته المهودة » 
فلا ينيرها ولو كان الحلاف ينها وبين غيرها كالحلاف بين علامة 
« الججل » فى التبغ الأمريكى وعلامة « الخلطة السميدة » وها 
دن أسل واحد 

هذا الرجل إذا:استحسن الرأة الطويلة لم تمجبه الفسيرة ولو 
كانت لما ملاحة ونضارة ومتمة وحلاوة 

وإذا استحسن السمراء ل تعجبه البيضاء » أو استحسن بنت 
المشرين ل تمجبه بنت الثلائين » أو استحسن الصرية لم تعجبه 
الاتجليزية أو الروسية » وها ممجبتان 

هذا مذهب 


والذهب الآخر مذهب رجل يستجسن النساء کا يستحسن 


الفاكهة » أو كا يستحسن حاف الطمام » والمول على صناعة 
الطاهى وغواية الأوان ١‏ 

فالتفاح مقبول» والبرقو ق كذلكمقبول » والنين لابرفض» 
والجيز لا يماف » والشواء مستطاب» والسمك المملح لهوقت يجوز 
أشهاؤه فيه 

ومن العقول أن يشتهى أعرابى من الأعراب امأ سمينة 
موفورةالشحم واللحم قليلة الم رک نؤوم الضحى كا يقولون» إا 
عاش الأغراب فى تحراء يسومون فما الناقة بمقدار ماعليها من 
لوم وشحوم» ويكبرون فما الأغنياء بمقدار ما بأ كأون من 
سن ولبن ودهون » ويقال فا إن فلا بعلا جوف امرأته يما 
بيسمنها ويقمدها عن الحركة فيحسبون ذلك غاية المزة والفخار» 
وذروة النممة واليسار 

أما حن فى عصرنا هذا الدى تتحرك فيه الرأة لتلمب فى 
ميدان الكرة والمو ان إن لم تتحرك لتخدم نفسها وذويها فى 
بها » والدى تمددت فيه مظاهى الننى فلا محسب فيه امتلاء 
الجوف بالطمام عتوان وفر وثراء» ولا تحسب فيه الناقة ولا ألبانها 
« وجدة العاملة » في الأسواق . . . 

أما تحن فى هذا المصر فا حاجتنا إلى اقتداء بذلك الأعرابى 
فبا استملح واستطاب » ومالنا ولثيلانه وعذاراء » أمتلحه الله 
وأشبمه ورواء ! 

وما بإلنا نقتدى به ولا نقتدى باخوانه الدبن عرفوا ملاحة 
الميف والرشاقة وتجملوا ثارة بجبال الفطرة» وثارة أخرى بجمال 
الحشارة ؟ 

أذكر أننى نظمت قصيدة فى شتاء أسوان بوم كانت تزدحم 
بالوافدين والوافدات من آفاق الغرب والشرق » فشبيت فا 
بالمين الزرقاء والشمر الأسفر والوجه الأزه . . . فمامها ناقدون 
يقرأونٌ الألفية ويحكون على الآداب والفنون ومذاهب الال » 
وقالوا : يارعاك الله ١‏ متى كان الشمر الأسفر مما يستملح فى الفصائد 
المربية ؟ ومتى كانت زرقة المينين مما يحمد فيه الغزل والتشبيه ؟ 

وكنت أقول لم بومئذ : إنى إن زتمت أن حسان أور! 
سود الميون والشعو ركذبت على الحقيقة 

وإن زعمت أنهن زرق الميون مذهبات الشمور ولكهن 








إازماة 


AYA 





مائة صورة من الحماة 
للأستاذ على الطنطاوى 
-١‏ رر 
لقيته فى مكتبة كان من عادئي ألى أرنادها كل بوم فألبث 
فها ساعة أو حوها كا برتادها غيرى من الشتئلين بالأدب 
والواغلين عليه » ومن أهل العم وال فية» فيقلبون الكتبة 
إلى ناد أدبى » أو قاعة للجدل والناظرة ؛ فلا يكون حظ ساحيها 
السكين من مجارته إلا السكلام » تمتلى' به أذناه » وجيبه من الال 
خال ...وهل عاش قط وراق على أديب ؟ ومتى كان عند الأدباء 
مال حتى يشتروا ؟ إن ألناس.بين:رجلين : رجل يحب الكتب 
ولكنه لا جد ما يشتريها به » ورجل عنده مال ولكنه لا حب 
التكتب . فبابؤس الوراقين بين هذبن الرجلين ! 
لفيته ولم يكن لی شرف معرفته » فنسبؤه إلى" وعرفوق به: 
٠.‏ فكيف تریدونی 





دمبات نویا ت كذبت على نفسى وعلى الله . 
أن أقول ؟ 

سقمة على القفا » عللت الآن » أجدى فى مناقضة أولنك 
« الآدميين » من كل ذلك النقاش والحوار 

we 

قال ابن أبى ربيعة : 
ولا تفاوشنا الحديث وأسفرت وجوه زهاها الحسن أن تتقنما 

وقال الثل الصرى : « من أيحبه جسمه عراء » ومن أيحبه 
سوته عله « 

ورأينا حن مسداق هذا وذاك على شاطى' الاسكندرية » 
ولا نزال نراه فى كل معرض جال 

فهنا لا تلبس الرأة شيشا ولا مخلع شيشا إلا لتبدى حا 
وتستر عي ..وهنا حر زاخر أن ينظرون على مذهب التدخين » 
ومن يتظرون على مذهب الفاكهة والطمام » ومن ينظرون على 
مذهب الجسم الجيل كا بيناء » رفيماً جدآ فوق مذهب الدخنين 
ومذهب الآ كلين » ورفيماً جدا ذوق مذهب الجسم النافع وا جم 
اللذيذ . عياس ترد القار 


ESSE SEE SE 
.. إلها : « تشرفنا » كأننا كنا قبل لقاله على غير شرف‎ 
وانتظرت منة أن يتكلم لأضمه فى منزلته ؟ؤقدهاً قال من لست‎ 
أحرى من هو :3 إنك لا تمرف منزلة الرجل حى يتكلم » إذا‎ 
أو وضمته » أو ما هذا معناه فا أحفظ الكلمة على‎ 2 
ولم يطل الرجل بحمد الله اتتظارى ؛ وراح با یکلا‎ ... 
على نفسى بأنى لم أفهم منه حرق : ام إلاكلات تتردد فيه‎ 0 
: لحا في أفرادها ممان » وليس لما فى جلها ممنى من أمثال‎ 
الوعى الطبتى » و « التقدمية واللانقدمية » » وطفق يسرد‎ « 
» أسعاء أفرئجية لها أول وليس لها آخر » ثم قفز قفزة إلى التارخ‎ 
فماب علينا تكتب ف التاريخ » وتؤلف الكتب عن أبى بكر‎ 
وعمر» وساق فى ذل ككلاما على نم وكلامه الأول ثم جاء بالطامة‎ 
فقال بأن سورة (الناس) ليس فيها من بلاغة الذول شیء» وزم أن‎ 
كاتبا من أباغ كتاب العربية فى هذا المصر ( ذهب منفورا له)‎ 
قال : لو أن تايذ كتها لى فى امتجانه لأعطيته السفر...‎ 
فلم أعد أطيق على وقاحته وجهالته صبرا . وللدرء أن بتکم‎ 
فى الأدب أو فى النقد» ويطيل أو يقصرء ويمرض جهله أوعله»‎ 
وسفاهته أو مبذيبه » فالتاس يميزون المبيث من الطيب ويمرفون‎ 
الحق من البطل ؛ وما کل من قا ل کلام کان بلينا » ولا کل‎ 
من أمسك بقل ونشر كلام فى يجلة» کان ناقدآ أو کات . .. ا‎ 
أن أن بتكام اسر فى الدب بلا عل ولاهدى » وبثير بينة ولا وليل‎ 
فلا ... ثم لا!‎ 
ركته و ادل كاوس ا‎ 


ا کا ن أن سورة 
( الناس ) ليس فها من البلاغة شىء » مع أن علماء هذا الفن 
ومن ثم الرجع فيه والحجة قالوا غير ما تقول ؟ 

قال : لن للبحترى شمر؟ لاشك (عندى) أنه أباغ منها 

قلت : أبن كان للبحترنى شر أباغ من شمر المرى مثلا 
كان نشمر الممرئ غاليا من البلاغة ؟ ثم من قال لك إن شمر 
البحترى أبلغ من سورة الناس ؟ 


)١(‏ وذلك كذب عى الكانب ره الله » لأن من يقول هذه الكلمة 


لا يكون كانبا ولا أدييا ولا حم رالحة الأدب ... 
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قال : لن البلاغة فيه أظهر ١‏ 

قلت : ما هى البلاغة ( غندك ) ؟ 

قال : هی أن يكون الكلام بليناً ... 

فكان الشحك عاماً يماجلا ! 

ليلا 

ولقيت هذا الجدد كرة اخرى فل بقل شيف » لأنه ال کل 
ما يحفظ فى الرة الأولى » ثم لم ألقه بمد أبدا ١‏ 
۲ - أوربى 

فلان ... من أسرة دمشفية أصيلة »> ولكنه أقام فى أورية 
سنين عايش فا القوم » فظن أنه حين أساغ فى حلقه طمامهم » 
وأدار فى فه لسانهم ؛ قد صب فى عروقهدما من دمائهم» ووضع 
فى رأسه دماغاً من مغلم » ناستقر فى رأسه أنه أوربى ولكن 
النطفة أخطأت طريقها فكانت شرقية فما عاد من أوربة ودخل 

س وکنا بومثذ تلاميذ وكان هو أستاذنا ‏ استقيلناء 
استقبال التلاميذ الخلسين أستاذم الى غاب عنهم سنين بمد 
ما اتصل حبله بحبالمم وأحبوه وأحيهم ورحبنا به فنظر إلينا تظر 
النكر » وقلب شفتيه اثعثزاز؟ ”27 ولوح بيديه على طريقة أهل 
باريس » وقال لنا بالفرنسية (ماترججته بالحرف) : 

= ماهذا ؟ أعكذا يكوك الاستقبال ؟ إتكر با أهل الشرق 
لا تتمدنون أبد؟ اد راتان باکت ته .. فباليتتى 





م أسافر إلى الشرق 1 
« دمشق » على الانطارى 
)١(‏ وف المريية كلة ( أدلم ) إن اصطلح عليها دلت على هذا المنى 





تحت اللبع : 
حي اة الرافعى 
للا ستاذ مد سعيد العريان 
الاشتراك فيه قبل الطبع ٠١‏ قرؤش تدفع إلى إدارة الرسالة 
تمن الكتاب بمد الطبع ١8‏ قرع 










فى مصر الؤس امي 
ما قري ا 
للدكتور حسن ابراهم حسن 
أستاذ التاريغ الاسلاى بكلية الآداب 


كان الوالى سين من قبل الخليفة لينوب عنه فى حك البلاد » 
وهو الرئيس الأعلى للقضاء والصلاة اراج والمند والشرطة 
وما إلها من عام الدولة . وكان يستمين فى إدارة البلاد بطائنة 
من كبار الوظنین وهمم ثلاثة : عامل امراج أو صاحب بيت 
الال ؛ والقاضى » والقائد.أو صاحب الشرطة . وكانت وظيفة 
الحراج أم هذه الوظائف الثلاث 

وكان الوالى يحتفظ مها لنفسه ؛ وربما أسندما الطليفة إلى 
رجل من قبله فيعمل هذا مع الوالى جن إلى جنب : هذا يدر 
دفة السياسة. وذاك يتولى أعمال الدولة الالية . فكان يمثابة الرقيب 
على أعمال الوالي » فكان" مصر إذ ذاك كان سحكها والبان من 
قبل المليفة مما أدى إلى تناز ع السلطة والنافسة بين الرجلين : 
وذلك ما يملل قصر عهد الولاة وعمالالمراج ؛ ذا خسرت 
مشر نحت حكهما أ کٹ مما كانت ترجوه من التقدم فى سبيل 
الاسلاح . ا 

كان الفضاء والسلاة من الأمور الجوهرية التى تناو ما هذا 
التثيير فى النظم الادارية فى عهد الاسلام لارتباطهما ارتياظ؟ 
وثيقا بدن » وهو مصدر الك فى الاسلام . 

أما عنالراج فقد سارعمروين الماصمع الصر بين بعقتضى 
شروط الملح من حيث تقسيم الجبساية وصراعاة حال النيل فى 
النفصان والزيادة مما اشطره أحيانا إلى تأخيرالحراج على الرغم ما 
اشتهر عن عمر بن الطاب من التشدد فى دفمه . ذلك أن عمرا 
حين جى خراج مصر فى السنة الأولى من ولايته عشرة ملايين 
دينار لم بعجب ذلك أعمرء بل وم ي يعن ماکان من 
تفصان اللراج إلى اثني عشر مليوئا فى السنة التالية » وذلك 





اارعالة ممكا 


لما بلغ الليفة من أت اراج وسل فى عهد القوقس 
إلى عشرين مليونا وأكثر » وجل بمض الؤرخين 

٠٠ر٠٠‏ رة؟ دنار فى عهد الفراعنة » وبالغ يمفهم مله 
فى زمن الريان بن الوليد ( وهو فرعون بوسف )۰۰۰ ر۰۰۰ ر۰٩‏ 
دينار ° » فلا غم ابة إذا جب عمر من أن البلادلا تؤدى نمف 
ماكانت تؤديه إن سح أن مصر كانت تؤدى هذا القدار قبل 

ارا ع 

الاسلام . على أن عمر إغا أراد بتشدده وتمسكدأن يحاب البلاد 
حلب ويقطع درها بخلاف ما كان يتوخا عمرو بن الماص من 
مراعاة حال البلاد من شدة ورخاء °١‏ 

وقد لغط الؤرخون فى مقدار المراج ؛ وقصره بمضهم على 
جزية الرءوس النى كان مفروضا أداؤها على أهل الدمة من الفبط 

ؤغيرم لأن انراج فى عهد الاسلام كان من ناحيتين ( الأولى ) 
الضرائب الشخسية المروفة بالجزية أو جزية الرءوس ( والثانية ) 
ضراب الأطيان » ومو ع هذبن يعرف اراج © 

8 
على أن قصر بعض الؤرخين الخراج على جزية الرءوس مع 
نخطئه يجمل الاهتسداء إلى معرفة عدد سكان مصر وقت الفتح 
أما مستحيلاً » ناهيك جا هنالك من الاختلاف الكبير بين 
روایتی ابن عبد الک ( ۲۷۹ هھ = ۸۷۱ م) وهو أقدم 

مؤرخى مصر الاسلامية والبلاذری ( ۲۹۰ھ = ۸۹۴ م) 
وهو من معاصرى ابن عبد | 

وقد ذكر إن عبد الک 27 أن عدد من ضريت عليهم 

)١(‏ تقل الفريزى ( خطط ج ١‏ س ۷١‏ ) عن العريف المراق أنه 
وجد فى بعش البرانى فى اليد عبارة باللفة القبطية تفلت إلي المربية ومنها 

بتشع أن الحراج بلغ فى عهد الان ين الوليد ۰۰۰ر ۰ار دار 
وهو أقرب إلى المقول 

(؟) أنظر اللكانبات الى دارت بين مرو وعمر يشأن الحراج فى خطط 

لفريزى ( ج ١‏ س ۷۸ س ۷۹ ) على أن غضب تمر كان راجعاً أ كثره 
تأجيل مرو إرسال الحراج إلى المدينة كا «ظهر من قول مرو « ولكن 
أمر ل الأرض استنظروأى إلى أن تدرك غلتهم » 

(ee هم‎ ٤١۸ ( شرح هذا عي بن سعيد الأنطاكى‎ (r) 
ف ىكتابه « ذيل التاريخ , الجمو ع على الحقيتق والتصديق » لمؤلفه أو شيغا‎ 
أو سعيد بن البطريق ( ۳۲۸ءے = ۰٤۹م ) وزاد ابن سعيد‎ 
فسرح النوع الثانى بأنه جزية جلة تكون على أهل القرية وهنا يطل‎ 
س ۷۷ ) أن بج كات تؤخذ‎ ١ ماذكره الفريزى ( خطط ج‎ 


على أهل القرية من مزارعين وأرباب الحرف والصنائ 3 
)٤(‏ كتاب فتوح مصر س ۷۸ 














(1) ذكر للؤرخ ستاللى لين بول أن هذا المدد هو ثمانية ملا 





الجزية من المصريين فى عهد عمرو ثمانية ملابين عدا الصبيان 
والنساء والشيوخ » ولو بلغ عدد من ضريت علهم المزية بع 
سكان البلاد لكان أهل مصر طبة) لهذا التقدير اثنين وثلاثين 
مليوتا من النفوس . وهذا بعيد التصديق » إذ لوكان هذا المدد 
يجا بلغت جزية الرءوس وحدها ستة عشر مايون دينار وهو 
يخالف ما أجع عليه الؤرخون من أن خراج مضر بنوعيه ل زد 
في السنة الأولى من ولاية عمرو على عشرة ملابين » وم يزدى 
السنة التالية على اثنى عشر مليوتا . كذلك روى البلاذزى أن 
عمرافرض على كل مصرى عدا النساءوالصبيان والشيوخدينارن 
3 خراج مصر ( عا فيه جزية الرعوس ) مليوى دیناد » اذا 
نا لجزية الرءوس مليونا اقتغى أن 
عليهم الجزية خسمائة ألف نسمة » وعلى هذا الفياس لابزيد سكان 
مصر على مليولى أسمة 
هذا ولم يكن للخراج نظام ثابت » فكانت ضرببة الأعليان 
تقل وتكثر حسب الاهتام بالتممير وإسلاح الجسور والملجان7© 
وتحوها » كا أن جزية الرءوس كانت تتناقص بالتوالى ادخول 
أهل مصر فى الاسلام » إما رغبة فى اعتناق هذا الدين» أو فرار 
من دقع الجزية . وقد رأى بعض العمال عدم دفع الجزية عم نأسل. 
يدلك على ذلك كتاب والى مصر إلى المليفة عمر بن عبد المزيز 
يكو إليه من أن الاسلام أضس” بالجزية ويسأه أن بام شرا 
على من أسل » فا كان من مر إلا أ نكتب إ١‏ 
وفية يقول 19 .. قشع المزية عن أسل 
فان الله إعا بعث دآ صلی الله عليه وس هادي » ول يبمثه جابيا . 
ن خل الناس كلهم فى الاسلام على 
يديه » » وعلى الجلة فقد كانت سياسة الخلفاء ترى إلى الاأكثار 
من اراج حتى إن بعضهم لم يأبه يما حل بالأهلين من شراهة 
المال الذين عملوا على إرضاء الخليفة » الدى كان رضاوء متوقفاً 





عدد من فرشت 





ابه الأثور» 
- قبح الله رأيك = 














واستدل منه على أن عدد س ضريت عليه جزية الرءوس باغ أرب 
( بفريضة دينار عن كل شخس ) واستنبط أن سكان مصر فى ذلك الوقت 
كانوا ستة عضر مليون نة » وهذا يالف ما يقصده ابن عبد ال 

فى ( فتوح البلدان س ۲۲۳ ) الذي استتی منه لين بول هذه العبارة کا يظهر 
(؟) كان إصلاح الجسور والخلجان مقر ا على الأهالى » وکان يقوم 
بذك ١٠٠ر١٠١٠‏ نسمة لا يفترون عن العمل صيفاً ولا شتاء 








A" 





الراني » ب » أزعرى 
التصورةء البأزبى دنه ا 


۴۳ 
058 

رد الأستاذ الرافى ( رجه اله ) فى ( البلاغ ۲٢‏ شوال 
٢‏ ) على الأستاذ أزهرى النسورة ( البلاغ ۲١‏ شوال 
۲ ) تقال : 

« عاد الفاشل أزهرى النصورة إلى هذا الفمل وجاءنا بدليلين 
آشخرين من استمالهفتمت حججهأريما أحساها هوبقوله : )١1(‏ - 
أوردنا بيت الجاسة٠ ٠‏ (؟) - وجنا بكلام الأساس ١٠(م) ‏ 
وجاء فى نبج البلاغة : ( وحظوا من الدنيا بم حفلى به الترفون) 
على تأديةالمراج » وعلى سد جشعهم فى جع الأروة الشخمة حتى 
لاتموزثم الحاجة بمد عزيلم » الدى كانوا يترقبونه فى كل وقت ؛ 
مما أدى فىكثير من الأحيان إلى انتفاض الأمة » وقيام الثورات 
فى عد بنى أمية وبنى المباس . وليس أدل” على عتاية الخلفاء 
بأكثار اراج من أن عبدلالله إن سعد بن ألى سرح لماجى 
خراج مصر وباغ *٠هرء»*رك!‏ ديثار بعد أن جباه مرو 
۰۰۰ ر ۰۰ر۱۲ دينار» عير عمان بن عفان عمرا بقوله : « إن 
اللقاح بدك درت ألبانها » فأجابه مرو . .لان أتجنتموهاء 
مما يدل على أن سياسة الملفاء حو جباية الحراج کات تميل إلى 
الشدّة» وعلى الأخص فى عهد بنىأمية وبنى المباس؛ على أن خراج 
هذه البلاد أخذ يقل" بمد مرو وان أبى سرح حتى إنه لم ييلغ 
زمن الأموبين والمباسيين ثلاثة ملايين27 إلا مات ممدودات 
حتى اشطر بعض الولاة إلى وضع الجزية على من اسل 
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الأطيان » ققد بلغ فى عهد. هثام بن عبد اللك أربعة ملاين » وق خلافة 
سليان بن عبد الملك اثى عر مليوناً » وني عهد ابن طولون أربعة ملاين 
كثاثة ألف دينار» وبلغ فى عهد خارويه بن أجد بن طولون أربمة ملاين 


ازماة 


)٤(‏ - وجاء فى مقامات الحريرى : ( مهطا وقدجظيا يدينارين) 

وجيب جدآ أننا لم جد أحد؟ يتنبه إلى مدار الحجة أو يفطن 
إلى وجه النقد . على أننا أومأن! إلى شىء ء وعنرشنا بشى ء٠‏ وقلنا : 
إن لهذا الفمل ( حظى ) ارجا اجتاعي وأن هذا التارخ هو 
ادى يمين للكامة ظاهرها الظاهر وباطنها الباطن . وكان فى 
هذا كاف أن يدرك من يدرك أن فى اللفة. ألفاظ) أخذت من 
معنى بمينه » ولا يستعمل إلا فبا هو بسبب من هذا المنى 

أما بيت ال جاسة فقد قلنا إن حلي فيه مضمنة معنى ( ظفر) 
فهى هذه لا تلك وبطل الاستدلال بالبيت . ونقول مثل هذا فى 
كلةالحريرى وإن کان الشريشى قد فسرها بممنى (سمد) وهو 
المنى المائى الدى شاع به الكلام فى المصور التأخرة . فيقولون: 
حظينا بلقاء فلان » وحظينا بتشريف فلان . وأ كثر ما کان 
هذا الاتعبل ى اداي مستا الم الترى » ولهذا كانت 


فاشية في سوريا 272 حتي لا عای ولا خاصم, هناك إلا ومى فى 
لسانه ويخاسة الجرائد 

وأما كلام صاحب الأساس فقد قلنا إنه من دليلنا لامن 
دليل الجمع وحن على هذا الرأي 

وأما عبارة نبج البلاغة قعى الآن عل القول » وسترقع 
علها مسباحا من مصابيح علاء ادبن ليتبين الأزهري ولمع 
بنوره العاطع كيف وقمت ( حفلى ) من المبارة فى أحسن 
اها زهت ل E‏ رجلا لاع Î‏ 

يقول الامام : ( وحظوا من الدنيا ا حلي به الترفون) 
فالجلة الأولى مقيسة على الثانية فى الاستمال إذ الأسدل هو ماحفلى 
الترفون به ثم أخذت منه حظوة ة الآخرن الدين أشبهومم :اذا 
يحنلى الترفون ومن هم ؟ جواب هذا فى قوله تعالى : : (وائيع 


الذين ظلموا ما أ رفوا فيه" ) وقوله : ( وأخذنا امترفهم 


() قلت : جاءت ( سورية ) فى الطبوع فى الجريدة بالالف وق 
( الفاموس ) : « سورية مضمومة مخفضة اسم للثام » وف الطبرى ومسجم 
البلدان وتاربخ آداب المرب الصفحة ٠٠١‏ الال ارا چا 
مثل ذلك 

(؟) قلت : وبقبة الفول الكريم : (وكانوا مجرمين) وف (التكداف) : 
قرأ أبو مرو : ( واتبع الذين ظلموا ) يمى وانبعوا جزاء ما أترفوا فيه 
اتبع : على وزن افمل » وبالبناء لا لم يسم فاعله ‏ ويجوز أن يكون 
المنى فى الفراءة السهورة أنهم اتبعوا جزاء اترافهم » وهنا منى قرى 
لتقدم الأعجاء 














ازماة 


YAY 





بالمذاب”؟ ) وقوله : ( وإذا أردنا أن نهلك قرية أا مترعيها 
ففسقوا فهاء غق علا القول » فدص ناها تدميراً) 
والآن فانطق” مسباح علاء الدين فان لم يكن المنى الى 
نرى إليه قد اتكشف فن مقالة أخرى سنستمير مصباحا كشا 
من الأسطول البريطاتى » 
قلت : فى هذا التفسير تمق » وهذه هي ال جل النى وردت 
قبل عبارة ( الحظاوة ) وبمدها » وفيها البيان الكشاف : 
« إن التقين ذهبوا بماجل الدنيا وآآجل الآخرة » فشاركوا 
أهل الدنيا فى دنياهم » ول يشاركهم أهل الدنيا فى آخرتهم » 
سكنوا الدنيا بأفضل ما سكنت » وأكلوها بأفضل ما أ رات » 
لخظوا من الدنيا ما حظى به الترفون » وأخذوا مها ما أخذه 
الجبابرة التكبرون » ثم انقلبوا عنها بازاد الباغ والتجر الرإج » 
أسابوا لدة زهد الانيا فى نيام » وتيقنوا أنهم جيران الله غد 
فى آرت 27 » 
وقال الأستاذ الرافى ( رمه الله : د ثم قال الأزهزي : لم يقل 
أحد قولافى ( حطى بإلشىء ) إلا الملامة الشيخ ابراهم اليازجى 
فى هذا الزمان » ثم ذكر انتقاد اليازجى استمال شاعنا حافظ 
ابرهيم فى ترجة البؤساء قال : ( فلاتاء بمد أيام حجة الاسلام 
السيد رشيد رسا فقال له - وقد معنا قوله ¬ يا شيخ يا شيخ 
إن اللدى خطانه م نكلام حافظ ابرم هو فى أول حح البخارى 
قال : فبهت الشيخ وترك السيد وه و كاسف البال ) 
)١(‏ هذا هو الطبوع في الجريدة والآبة الكرعة : 
مترفيهم بالمذاب إذام يبأرون » 
(؟) ( اسنام ) من الم » وقيل : أس مثل آ سأ ىكث وا كثزء 
وقرى* : أعسنام ‏ بتعديد الاي جملنام امساء وسلطناتم 
إف4 قال شارح اہج ( ابن أبى المديد) : « ثم ذكر حال الزهاد 
فقال : أخذوا من الدنيا ينصيب قوى » ؤجملت لهم الآخر: 
الفضل بن عياش كان هو ورفيق له فى بعش الصحارى فأ كلا ب 
واغترفا بايديهما ماء من بعش الغدران + وقام الفضيل خط رجليه فى الماء » 
فوجد برده » قالنذيه وبالحال الى هو فيها . ققال لرفيقه : لو علم الاوك 
وأبناء اللوك ما حن فيه من اليش والإذة لحدونا » 
ولسيد الصريين وإمام الاين ( الشيخ جد عبده  )‏ رضى الله عنه ‏ 


في شرح قول اہج كلام حسنن : إن 
ويتلنذ با أتاه الله من التعمة » 











د حق إذا أخذنا 





٠‏ ويروى أن 










يرفع شأنه » ويعلى كلته» 
: بالزاد وهو الأجر الذى يبلفه 
سعادة الآخرة + تفسه ومتقمتها الصحيحة فيا أوتي من 
الدنيا » وهو بهذا يكون زاهدا فى الدنيا وهى مغدقة عليه 






وترى ما الدى فهم القراء من هذا ؟ وما هو الدى "يمد من 
کلام حافظ ابراهيم وفى صمي البخارى فى وقت مما ؟ 

لا بأس أن نفيد قراء ( البلاغ ) فائدة.وأن نسحم لحضرة 
أزهرى » فان اليازجى لم بذ ( حظی بالثىء ) كا يزعم » وإنما 
انتقد استمال الصدر قال : (ويقولون الحتلوى وإ هى الظوة) 
بالماء ولم بزد على ذلك . وما أخذ به حافظ فى ترجة البؤساء أنه 
يتكاف فى الاستمال وعد من ذلك قوله : (كأنى أسمع صو نايق 
منه الدم) قال.: وقطران الدممن الصوت ما لا تأنس بدالأفهام . 
وهذه هى المبارة الواردة فى البخارى ولكن حافظ ( رمه الله ) 
لم يأخذها من البخارى وإنما سلخها من ( الأغاني ) وقد سار ”© 
شيطانه بمد انتقاد اليازجى» فلق بعض أسدقاله فقال له بالحرف : 
( اليازجى غير مطلع فى المربية ) 

قال الصديق : ولاذا ؟ 

قال : انه عاب ل : ( اسع سوا يقطر مته الدم ) مع أن 
المبارة فى الاغانى 

قال صديقه : باحافظ » انق الله » لأن يقول الشبخ : إن 
فى المبارة مجازا بيدا خير لك من أن يول : انك سرقتها 
من الأغالى ... 
أا مل أخطأ اليازجى أو حافظ فهذا كلام خر ) 

قلت : ومما نقده الشيخ اليازجى في (البؤساء) : « لفرجت 
ربة النزل بالسمت عن لاونم أى لم تقل لا ولا نعم » ومن هذا 
الفبيل : أله ثب الصْْن . على أن السب والضْئنثىء واحد 
وكلاما من الحقد » 

ولم يحك لنا ( صديق حافظ ) قوله فى نقد اليازجى هاتين 
السارتين غالمىا كال ذاك ( السوت ) والفياس يدل أن هناك 
ثورة وسورة وقولا ... 

وقد غا حانظ فى الأولى بشارا : 
م يلل الى ولكرن م آم وتىعنى الكرى طينة ألم 
وإذا قلت للها : جودى لتا خرجت بالسمت عن لا ونم 

وأغار فى الثانية على ربيعة بن مقروم : 








وم من حامل لى شب" ضئن بميد قلبه » حاو اللمات 





3 باراخ 


الحدة ( اللصباح ) ومن الجاز : سار 
الراب فى راسه ( الأاس ) 


AN‏ ازماة 





قال التبريزى فى (شرح الهاسة) : « الضب الحقد . وأضافه 
إلى الشئن لأن الشئن المسرء ° فكاأنه حقد عسر» وغزوات 
حافظ البريطانية الايطالية الفرنسية ... وغاراته التركية ... فى 
( بؤساله ولباليه ) تخبرنا أنه خليفة سميد بن ميد فى هذا المصر 
قال ابن النديم فى ( الفمرست ) : « سعيد بن ميد كاتب شاع 
مترسل عذب الألفاظ » مقدم في صناعته » جيد التناول للسرقة 
كثبر الاغارة . لو قبل E‏ : ارجع إلى أهلك 





9« 
ومن نقد ( البؤساء ) لليازجى : « استعاله ( البرهة) للزمن 
القصیر" و (باهت اللون7؟ ) عمنىكده و( تب علبدءكذا©©) 
أى بي و( ألم تمر فى طريقك أبها الراهب بخلام” ) والنصوص 
عليه فى هذا المنى عثر عليه لابه » وبقيت ( تقضقض ) من البرد 
أى تقفقن”2 » ول يجىء قضقض بهذا المنى » 
قلت : قضقض الشىء فتقضقض كسره فتتكسرء وا 
صو ت کر المظام » وفى شمر أبى تمام : 
طلب الجد بورث الرء خبلا وهوما تقشقض الحيزوما 
وفى حديث صفية بنت عبد الطاب ا 
لي فة قوب راف الست ثم رميت به عليهم » 
0 اتكسروا وتفرقوا کا فى الہاية 
وفى ذاك (النقد) : « ولعت بأحد تفذيك ( فدعا ) والفدع 
يكون فى القدم لا فى الفخذ » وهر أن يموج الرسغ حتى تنقاب 
ن الدابة عسسرها والتواؤها . وف (الأساس) : 
فیہا اعوجاج والتواء 
الفهرست ) : كان يدعى أنه من أولاد ملوك الفرس » وله 
من الكت ب كتاب اتصافالمجم منالعرب ويمرف بالتسوية ء كتاب ديوان 
رسائله » كتاب ديوان شعره 
(۴) قلت : فى ( الصحاح ) : أنت عليه برهة من الدهي أى مدة طويلة 
من الزمان 
(4) فلت : الباهت من البهتان أو من بهت س كنصر وكرم وع س 
يعمنى دهش وهو غير فصبح . والفصيح بہت # بالبناء لا لجيسم فاعله ‏ 
فهو مهوت . ولا يقال بعت ولا بیت کا فى الصاح 
ممق استبقاه 
على الأمى اطلع. وأعثرته عليه أطلمته 
وف( اا ) : وعثر به فرسه فقط وعثر عليه أيضاء وف (الأساس) 
وم الوبق چ ووعد فى علانه وبر 
(۷) قلت : فى ( التهابة ) : فى حديث سهل بن حنيف : فأخذته قققفة 
أى رعدة » يقال . تنفقف من البرد إذا اتضم وارتمد 

















القدم إلى إنسيهاء ”© وقيل : هو أن يشى على ظهر القدم > 
قلت : أ كثر ما يكون الفدع فى الرسغ من اليد والقدم» 
وني( اللسان ) : « الفدع عوج وميل فى الفاص ل كلها خلفة أو 
داء کان الغا لقد زالت عن مواشهها » لايستطاع بسطها ممه» 
ومن ذاك ( التقد: « عولت على منادرة ابن : أى أجمت 
وسممت » وليس هذا ممنى اللفظة » ولكن يقال . عوّل عليه 





يمعنى انكل » 
قلت : فى ( الجهرة ) : عوّل' على با شئت أى حلنى ما شت 
من فلك » وفى ( السحاح ) : عول على با شئت أى استمن بى 


ومثل هذا فى (اللسان والاساس) ونی ( الأسائ ) : « ويقال: 
عول على السفر إذا وطن نفسه عليه » وقول حانظ يشارعه . 
وف الرابمة والثلائين من القامات الحريرية : « قال : أتدرى 4" 
أعوات ؛ وعلام عوّلت ؟ » وقد فسر بمض الشراح عول يمني 
علم واعتمد » وهو مقصود ابن الحريرى » وم ينقد ابن الحشاب 
هذه اللفظة . وفسر الشريشى عول مى اكل » وعبارة الفامة 
لاتمنى الاتكال 

ونقد اليازجى « النجمة للنجم » 

قلت : النجمة ضرب من النبت كا فى (الصحاح) والنجمة 
الكأنةدو] أجد اة لسرا المجات المروفة الطبوعة . 
یر أن قرات فى (الناج) فى مستدركه : « ونجمة المببح فرس 
جیب » ورأيت فى (أقرب الواره) : : « النجمة النجم وى أخص 
غل التجوم »جوم الأخذء 
فلان ينظر فى النجوم) فغير المارف يظن أن النجمة مثل النجم . 
والأسل لما فى (أقرب الوارد) هو فى (الهاية) : « ومنه حدبث 
جرير : بين مخسلة وضالة وتجمة وأثلة . النجمة أخص من ان 
وكانها واحدته ونبت » وروى ( اللسان ) هذا الكلام » 
فتقل صاحب ( أقرب الوارد ) منقوله » ورتبه کا رتب ليضل 
من يطالع ممجمه .. والشييخ سميد الشرتونى فاش ل كبير ؛ وله 
مسنفات حسنة » ومقالات متقنة » لكن ممجمه ( أقرب 
الوارد) لا بوثق:به » ققد تكردست فيه الأغلاط تكروسا 

(we) الاسكندرية‎ 


منه » وقد جاء هذا بمد تفسير : ( 








(1) قلت : فى ( الصساح ) : فال الاصممى : كل اثنين من الانسان 


مثل اناعدين والزندين والقدمين فا أقبل مهما على الانسان فهو انى » 
وما أدبر عنه فهو وحشی 


ازماة ايل 


لم ردب والتاع 


مصطفى صادق الرافعى 
1۸° — ۱4۷ 
للاٴستاذ مد سعيد العريان 
م 


vere 
مفارو ر للرسا (ه)‎ 

م تكن قسة « بنت الباشا » هی آخر حديثه عن الزواج » 
وإن كانت آخرما أنشأ فى هذا الوشوع بحخصوصه ؛ ثم بق عنده 
طائفة من المانى والحواطر فى موضوع الزواج والرأة جات 
مبمثرة في طائفة من الفالات من بعد ؛ ومنها مقالة ( احذرى ) 
وهى قصيدة من النثرالشمرى مترجة عن للك » تفع منزلتها بازاء 
الفسيدة الترججة عن الشيطان فى مقالة ( لوم البحر ) 

وكان الرافى فى هذه الفترة قد اسطنع مودة بينه وبين طائفة 
من الشباب اللاهين » كانت تجمعهم قهوة (لمنوس ) فى طنطا 
للعبث واللو والجانة ؛ فتألفهم بالنادرة والقكامة ليجسمهم إليه 
فيستمع إلى أحاديهم فى شثون الرأة والزواج ؛ وقد قدّمتالقول 
فى بعض ما سبق من هذه الفصول بأن ذهن الرافى كان سريع 
الالنفات إلى ممانى الرأة » وكانت أعصابه قوية الانفمال يحديث 
النساء » حتى لتراه وهو يستمع إلى محسّدنه إذ يتحدث عن ال مب 
والرأة كأما يخيل إليه أله برى قصة ما وسمع » وأنْه يشهد حادثة 





لاحديئا ؛ ثم بز”بن له خياله ما بزين فيضيف من وهمه إلى ماسمعع 
مالم يسمع ؛ فتراه كا ترى الفتى المراهق : يد حديث الفزل 
والحب حريقا فى دمه وثورة فى أعصابه لا حديثا فى أذنيه .. . 
فيستزيد مما يسمع وهو صاغ مإذوذ ؛ فيحمل عدله بذلك على 
الاطناب والاسترسال حتى ينفض جملة ماف نفسه من روايةالواقم 
أو مبتدعات الخيال ... ! 

اا 








وعلى شدة احساس الرافى بمانى ( ال جنس ) إلى هذا الحد» 
فاله ايعانه وخلفه وتديّنه واعتصامه بالوحدة ء كان قليل الخيرة 
ضثيل العارف فى هذا الباب : فكان له عم جديد ىكل مايسمع 
من هؤلاء الفتيان من قصص ما بين الشبان والشابات من ناشئة 
هذا الجيل ؛ وكان هذا العم الجديد يسرع به إلى سوء الان بكل 
فتى وكل فتاة » وكاب من هذا الظن مذهبه الاجماتى الذى 
يعرفه القراء . 

من أحاديث هؤلاء الفتيان »كان إليه وحى المالى فى قصيدة 
« احذرى » ؛ کا كانت توحى إليه حوادث بعض السحف 
وأحاديث بمض الجلات بكثير من المانى وكثيرمن الوضومات؟ 
إذ كان يحرص على أن بقرأ كل ما تنشره الصحف والجلات من 
أحاديث الموى والشباب ومصارع الأخلاق . 

Kei 

وكان الرافى بحتلف فى طنط إلى بيوت طائفة من مباجرة 
لبنان کان بينه ويينهم صداقة ومودة ؟ قکان ,زوم بين أهلهم » 
فيكرمونه وينسمون له ؤفون به ؛ والرافى عد ث لبق ظريف 
السامية ؛ فكانت مجالسه هناك نطول ساءات يتحدث إلهم 
ويتحذثون إليه . وفى بيوت التمصرين من أهل لبنان عادات فير 
ما نمرف فى بیوتنا » فكان الرافى يجد هنا لك جوا بوحى إليه 
وعده يمل جديد ... 

وأنا لم أب الرافى في طنطا إلى ( زيارة مصرية ) إلا فيا 
ندر ؛ على أن ىكثيرا ما کنت أسحبه فى تلك الزيارات ... ! 

وأعترف بأن الرافى لم يكن يقصد إلى زيارة أصدقاله هؤلاء 
لفرض مما يتزاور من أجله الأسدقاء » ولكنها كانت زيارات 
يقصد يها إلى ممنى ما يتصل بفته وأدبه ؛ وأحسب أن كثير 
ممن كان يزودثم ويزورهن کن يعرفن له ذلك فبپیان له أسبابه 
وكثير من نساء لبنان أحفل بالأدب من رجال فى مصر 

وقد سحبته مرة إلى زيارة أسرة الآنسة ق » وهي فتاة ذكية 
من أهل الفن والأدب ؛ وقد أل عل .ومئذ إلهاحا شديدا أن 
أحمبه » ول أ كن أعل ما يقصد إليه بهذه ابارة إلا أن تكون 
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ازماة 





تسلية بريثة ومتاعا من متام أهل الف 

وكنت فى ذلك اليوم سانما أغنية عامية فى ممنى من ممانى 
الشباب تعبر عن حال من حالى فى تلك الفترة » ودفسها إلي 
الرافمى لينظر فما ؛ فلما قرأها طواها وجملها فى جيبه ... 

... وسحبت الرافمي إلى حيث بريد » فاستقبلتنا الفتاة وأا 
وشاب من قرابها » ثم لم يكد يستقر بنا ا جلس » وأهل الدأر 
حافون بنا يبالذون فى |كرامنا » حتى أخرج الرافعى الورقة من 
جيبه فدفمها إلى الفتاة .. 

وقرأت الفتاة الأغنية » ثم ردتها إلى الرافنى وهى تقول : 
« ججيل ... شمر عاشق ! 6 

قال الرافمى وهو يشير إلى" مبتسما : « إنها أغنيته ! »> 

قالت : « إيه ... ! أعاشق هو ! » 

قال الرافعى : « ثم ... ومن أجلك سنع هذه الأغنية > 

ومضت فترة صمت » وصبغت سمرة اللحجل وجه الفتاة » 
وتولتنى الدهشة مماسممت فا استطمت السكلام » ونظر الرافعى إلى" 
نظرة طويلة لم أفهمها » وكان بى من الحياء أضعاف ما بإلفتاة ... 
وكانت دعابة غير مألوفة ولا منتظرة » أوقمتني فى كثير من 
اليرة والارتباك ... 

وقطمت الأم هذا الست الثقيل قائلة : « أغنية رقيقة ١‏ »> 

وردد الشاب سدى صوتها يقول : 2 ... رقيقة ! » 

وثبت فى مكانى لا أتحرك » لا أرى أماى غير تلك الابنسامة 
الغامشة على شفتى الرافعى ... 

ثم مضت الفتاة إلي الغرفة الثانية وعادت بظبق ال لى 
فقدمته إلى" ؛ ثم إلى الرافعى ؛ وامخذت ملسا إلى جانى ... 
وعاد الحديث ألوانا وأفانين بين الجاعة وأئا سامت فى جلى 
لا أ كاد أفهم ما يدور حولى من الحديث ! 

وجملت أسائل نفسى وأ كاد أنشق غيظاً : « ترى ما ذا جل 
الرافى على هذا الثول ... ؟ > 

فلما انفض الجلس وخرجنا إلى الطريق نظرت إلى الرافعى 
منضباً أسأله جلاء السر » فضحك ملء فه وهو يقول : 2 قصة 
ظريفة ... » لقد عقدنا المقدة فانظر فى طريقة لاحل ... سيكون 





فصلا أديياً متها ياشيخ سميد » تكون أنت مؤلفه وع أن 
أرويه ؟ لقد سئمتا الخيال فالقسناك وسيلة إلى الحقيقة ... ١‏ » 

وغاظني حديث الرافعى أ كثر نما غاظى الدى كان منه 
فتمردت عليه » ولكن الرافمى عاد يضحك ويقول : « أتراك 
- إن أبيت - تستطيع أن تمنع نفسلك القكر فما وأن تمنمها ؟ 
لفد بدأت الفصة فا بد من أن تكون هأ خائمة ! » 

وضقت مهذه الدعابة وثارت نفسى فأخشنت” القول ؛ فزاد به 
الشحك وهو يقول : « وهذه الثورة أيضا هى حادلة من فصول 
هذه الرواية ... 1 »© 

وأعدانى مرح الرافي وانبساطه فشحكت » ثم لم أجد 
للجدال فائدة فسكتٌ على غيظ ضاحك . ولفيت” الفتاة بمدها 
ہے تن فتناسيت ما كان ولم أسأل نفسى عن شیء من خبرها ... 





ومغى زمان » ثم حاءنى الرافى وما يقول : « إن يينك وبين 
صديقنا الأديب ج لشي ؟ » قلت : « ماذا ؟ » 

قال : « أحسبه ينار منك على خطيبته الأنسة ق ؛ فانه لب 
أن يينكا عاطفة ... 1 » 

وقال لی ع اللدى سارت ابنته في دارى من بمد : « أثراك 
كنت مع الرافى أمس فى زيارة فلانة ؟ » فتوجست من سؤاله 


وكادت کون قصةكا أراد الرافى ولکى حسمت أسباءها 
فرارا بنفسى ١‏ 
*** 
... من مثل هذه الحادثة كان يلتمس الراقمى موضوعاله 
ويبدع ممانيه فى الرأة والب والزواج ومشا كل الأسرة ؛ ومن 
هذه الجالس التى كان يسطنمها. أو یسی إلا وہہ أسبابهاء 
نت تنجلى له الكرة وبومض الماطر وتتشقق المانى ؟ ومن 
هذا الجر زخرت نفسه بالمواطف النابشة التى ألحمته من بمد 
*ما أنشأ من القصص لقراء الرسالة ؛ ومنها كانت قصص 
الأجنبية » وسمر الحب » والله أ كير » واليامتان » وغيرها , 
وما أعتى أن ذل ك كان على عليه القصة والموضو ع » ا كان يده 
بالعاتى واللمواطر حتى علا نفسه ويوقظ حسه ؛ فا تزال هذه 


أن 





ازنماة ۹1 





الحواطر والأفكار مشمرة فى الواعية تزبد وتنواك وينضم شىء 
منها إلى ثىء حتى يأتى وقنها ؟ فاذا م بموضوع تما يتصل بهذذه 
المواطر الضمرة اثثالت عليه المانى اتثيالا حتى يتم الوضوع 
امه على ما بريد 
58ظ 

ولا قص الرافى قصة ‏ الأأجنبية 6 وحكى حكايتها على:لسان 
واده اللدكتور مد » أحس بالتمب واللل » وداجع ما كان من 
عمله فى الأشهر الستة الاضية منذ بدأ يعمل فى الرسالة » وما عاد 
عليه ؛ فضاقت نفسه وبرمت' به » وأحس فى نفسه شموراً جديد 
ليس له به عهد؛ وقال لنفسه وقالت له » وثقل جسمه فى الفراش 
يما حمل فى صدره من ثم وما يضنى جسدهمنعلة؛ وخفت روحه 
إلى سماواتمسا » وتنازعته قوتان ... وم أن يكتب إلى الأستاذ 
صاحب الرسالة ليمفيه من الاستمرار فى الممل ... وطال الحديث 
بينه وبين نفسه فأرقه ليلة ... 

وتركته وروحت إلى دارى وهو شاك متيرم يتكر موضمه 
من الحياة ومكانه بين أهل الأدب . فلا كان عصر اليوم التالى 
دعانى ليملى على" « قات لنفسى ... وقالت لى ... » 

من أراد أن يمرف الرافمى المرفان ا مق » فليقرأ هذا الحديث 
يعرف نفسه الصريحة على فطرتها ؛ ثم يمرف مذهبه فى الأدب 
وهدفه فى الحياة . 

إن غاية ما ينشده الباحث عندما مهم بالبحث فى حياة إنسان 
له أثر فى تاريخ الحياة أو ناريخ الأدب » أن يعرف مشمر نفسه 
من ثنايا أماله أو من حديث مماصريه ؛ وإنه مع ذلك لينخعلى” 
أو يسيب سبيل المرفة » ولكنها هنا إنسانا يتحدث عن نفسه 
وتتحدث نفسه إليه » حديثا كله صدق لا اختراع فيه ولا تزوير 
ولا سبيل فيه إلى لطأ 

وأشهد أنى رأيته قبل أن على عل الحديث وأن فى وجهه 
لممانيه قبل أن يكون كلاما ؟ فا رأيته ورأيت حديثه من بعد 
إلا كا تصور معركة فى حكاية وصف : هذه هى هذه وكانت 
حركات صامتة فصارت عبارة ناطفة . 


وأ كثر ممانيه فى هذا الحديث قديم فى نفسه ؛ وقد نم 
شيثا مها قبل ذلك بسنتين أو ثلاث فى قصيدة نشرها فى 
علة النتطف 

... وكا تثوب إلى الحزون نفسه إذا صر حبشكاته إلىسباحب 
سره » هدأت نفس الرافى بمد إملاء هذا لقال وثاب إلى الط نينة 
والرغى » وكأنما نف ض همومه وأحزانه فىهذه الكلات وكانتتثقل 
رأسه ؛ أو كأنما كان يستمع إلى مداولة الرأى فى حكة الشمير يين 
نفسه وهواه » فا هو إلا أن استوعب ما قال وقالت حتى اطلا'نت 
نفسه إلى الحم الأخير » وانتصرت الروح السامية على ما كان 
يتأزعها من أهواء الد 

ثم كان هلال رمضان ذأنشأ مقالة « شهر للثورة » وهى 
السابمة مما أنشأ من القالاث الدينية لقراء الرسالة 
تمر مير المريانم 


كتاان قهان 
* سیئر ارہ فى وار أغسيلس 


هكذا تكلم زرادشت 
3# الفيلوف الألمانى فردريك تيده م 


اعترافات قتى العصر 


نز للشاعي الحا ألفريد دى موسيه م 





« سيدى يشر » 
















وكلاها ترجة الأستاذ 
فيكس فارس 
من أرسل ۲١‏ قرشاً قبل صدور الكناين عد مشتركا 
فيرسل له الكتابان إلى حيث يقيم داخل الفطر أو خارجه 
«دون علاوة لأجرة البريد » » ومن أرسل ٠١‏ قرشا 


يرسل له أيضاً كتاب « رسالة النبر إلى الفسرق العربى »> 
تاليف الترجم س المنوان : إدارة مطبعة البصير بالاسكندرية 








۹Y 





عاوراته وأ كلها وأجدرها جيناً بأن 
تكون « إتيلا » للفلسغة ! ) 


۶ رنوقييه » 
«إما تحبا الأخلاق الفاضلة دائما وتنتصر لأنها أقوى وأقدر 
من جيم الحادمين ١‏ » 
« جورجياس : أفلاطون » 


اللاشخاص 





١‏ - سقراط : بطل الحاورة «ط» 
؟ س جورجياس : الستسطاقق : «ج» 
۳ شيريفين : تلمیذ سقراط س 
٤‏ - ولوس : تلميذ جورجياس : « ب »6 
= لكيس ۳ « ك ۵٩‏ 





ط ‏ ( عغخاطباً جورجياس ) وقد قلت زيادة على ذلك أن 
اللشطيب بود من الاعتقاد فبا يتفع ا جسد أ كثر مما بود الطبيب ١‏ ؟ 

ج - نعم . قلت هذا ولو أن عمل المطيب يختص بالجهور 1 

ط = وتقصد بالجهور الجهلة من غير شك لأنه واشح أن 
اللخعطيب لا يفل الطبيب أمام جع من التعلبين ؟ ! 

ج - إنك تقول حقاً 1 


(۱) رأينا في المدد الاغى كيف رحب سقراط باتقد » وكيف جل 
جورجياس على أن يمود للمناقثة فى موضوع البيان على ساس التقد الحى . 
ثم رأينا كيف اتهت الحاورة هناك يادعا. جورجياس أنه يستطيع أن يجمل 
من تلاميذه خطباء قادرين على الكلام مام الناس فى موضو ع المدل والظلم 
ليقنموثم بآ رائهمالطاطي* منهاوالصائب . وسنري اليوم كيف يلوك سقراط تلك 
الدعوى ثم يقذف بها في وجه صاحبها فاذا هى مموعة من التناقضات ! 1 

درب » 


ازماة 


ط ‏ وما دام الخطيب أجدر بالاقناع من الطبيب فهو 
أجدر به أيضا من المارف ؟ ! 

ج - بلا شك ١‏ 

ط -- حتى ولو كان هو فى نفسه غير طبيب » أليس كذلك ؟ 

چ 

ط - ولكن واشح أن ذلك الدى هو ليس من الطبيب فى 
شى" يجهل الأشياء التى يحذق علمها الطبيب ؟ ! 

جنم هذا واضح - 

ط - وهكذا يصبح الجاهل أقدر من الما على إقناع الجهلة 
فى اللحظة التى يسبح فما الحطيب أليق للاإقناع من الطبيب ؟ 
أليس ذلك ممقولاً ؟ آم ترى عندك شیء آخر ؟ 

ج س كلاء فهذا هو الى يحدث فى هذه اللحفلة 

اط وهذه الخاسة النى يمتاز مها الشطيب وفنه : أليست 
واحدة بالنسبة للفنون الأخرى ؟ أعنى ليس ضروريا أن يمى 
رجل البيان بطبيمة الأشياء » وحسبه أن يلتمس طريقة ما للا قناع 
بحيث يبدو فى عين الجهلة من الناس کا لو كان أ كثر علدا من 
أولئك الدين يجيدون هذه الفنون ؟ 

ج - أليس جيل يا سقراط ألا تكون عتاجين إلى تمم 
فن آخر غير ذلك الفن الدى لا ينبن أن تتنازل عنه قط لأى 
ترق آخر؟ 

ط - سنبحث حالا فما إذا كان الحطيب يتنازل عنه من 
هذه الناحية للغير أو لا يتنازل حسما يتطلب الموضوع . ولكن 
لننظر أولاً قا إذا كان الاطيب يستطيع إزاء الق والباطل » 
والجال والفبح » والفير والشر 
لا يجاب السحة ولوضوعات الفنون الأخرى » بحيث يجهل ما هو 
المير وما هو الشر » وما هو اال » وما هو القبح » ونا هو 
الحق ؛ وما هو الباطل » ولسكنه يتخيل مع ذلك وسيلة للاإقناع 
مهذه الوشوعات » وببدو فى عين الجهلة كا لو كان أ كثر علا 
من الملماء » بنا هو نفسه جاهل خاوى الوفاض ! أو فائر بالأحرى 
إذا كان لازم وضروري لمن بريد أن يدرس البيان أن يبحث 
ع نكل هذا وبجهر فيه قبل أن يتلق دروسك ؛ أم أنك - وأنت 
أستاذ البيان - سوف لا تمل شيا من كل هذه الأشياء إذا 








ازسالة 


لم يك اديه معرفة بها لأن هذا ليس من شأنك ؛ وأنك فقط 
ستسلك معه - فى هذه الحال - سلوكاً يجمله يبدو کا لو کان 
عارقا بها » وبخلع عليه امير دون أن يكون رجل خير بالفمل ! 
أم « لاهذا ولاذاك 206 لأنك سوف لا تستطيع أن تممه 
البيان مطافاً قبل أن يعرف القيقة امتصلة هذه اموضوعات على 
الأقل ؟ فاذا ری فى هذا يا جورجياس ؟ وهل ترى -. وحق 
جوبتير - أننا تتقدم فى خواصالببانك وعدت أنت منذ لحظة ؟ 

ج - أرى يا سقراط أنه عندما لا يكون اديه شیء ع نكل 
هذه الوشوعات فإنه يستطيع أن يتمامه منى ! 

ط - أرجو أن تقف هنا قإن إجابتاك حسنة للغاية ١‏ ألكا 
تستطيع أن حمل من أحد الناس خطيبا يجب أن يكون ( هذا 
الرإغب فى الخطابة ) مارفا بالل والمدل » د واء أنت هذه المرقة 
قبل يحيثه إلى مدرستك » أم منك أنت ؟ 

ج - لا تناقض فى هذا 1 

طح ولكن ماذا ؟ أيكون هذا الدى تمل « النجارة » 
مارا أم لا بكون ؟ 


ê‏ - يكون نجارك 
ظَّ - وعندما بتعل الارنسان الوسیتی » ألا يكون موسيقيا ؟ 
ج- بل 


ط س وعندما يتمل الطب » ألا يكون طبيياً ؟ وبالاختصار 
فبا يتملق بالفنون الأخرى - ألا يكون الإنسان كا ينبنى أن 
يكون تلميذ کل فن منها عندما یتم كل ما يتملق بها ؟ 

ج - أوافق على هذا 

ط - ويكون = لنفس السبب = كل من تمل ما بختص 
بالمدالة عادولا 1 ؟ 

ج - دون تناقض 

ط = ولكن هل يؤدى الرجل المادل فىمظهره أعمالاعادلة ؟ 

ج 

ط ‏ وإذآ يجب أن يكون المطيب عادلاً » وأن يكون 
الرجل المادل راغب فى أداء الأفمال المادلة ١‏ ؟ 

ج س هذا ما يلوح - على الأقل = 1 





» لفد زدنا هذا التعبير من عندنا لانجام الى « المرب‎ )١( 


e 





ط ‏ ولا رغب الرجل المادل أبدآ في ارتکاب ظلامة ما؟ ! 

بج دات نجه و 

ط ‏ وبحب بالأحرى أن يكون الخطيب بمد كل ما قيل 
رجا عادلاً ؟ 1 

ج- امم 

ط ‏ وإذآ فان برغب الخطيب فى ارتكاب ظلامة ما ؟ ! 

5 يلوح أن لو۵ 

ط - وهل نذكر أنك قلت منذ قليل إنه لا يجوز أن تقف 
فى وجه مدرب الألماب وننفيه من الدينة لأن أحد السارعين 
أساء استمال اللاكة وارتكب بها عملاً ظا » وإنه س لنفس 
السبب أي - إذا أساء أحد الخحطباء استمال البيان يحب 
ألا نرجع الخمطأ لأستاذه وننفيه من الملكة » بل 
السثولية على الفاعل الدى لم يستممل البيان كا ينبنى ؟ أفلت هذا 
آم قل ؟؟ 

ج - قله 

ط - وهل ترى هذا الخطيب نفسه عاجرا عن ارتكاب 
ظلامة ما أو سوف لا را ؟ 

ج ستراه ! 

ط س وقد قرونا من البدأ يا جورجياس أن موضوع البيان 
هو التكلام الذي يما المدل والظلم لا الزوج والفرد » أليس 
هذا حت ؟ 

ج- بلى 1 

ط - عندما تكلمت مهذا النحو ظننت أن البيان لايستطيع 
أن يكون أبد شيا ظالماً لن كلامه يدور دائمآ حول المدالة . 
ولكن عندما ممت بمد قليل أن المطيب يستطيع أن يستخدم 
البيان استخداما ظالا بت واعتقدت أن قوليك متناقضان . 
وهذا ما جملنى أقول إنك إذا كنت ترى مى أن المارشة خير 
فا ننا نستطيع أن نواسل الناقشة » وإلا فلنتركها حيث وقفنا ؟ 
فلا أن درستا الوشوع فبا بعد رأيت بنفسك أننا قد انفقنا على 
أن ال مطيب لا يستطيع أن يستخدم البيان استخداما ظا ولا أن 





(۱) ويلاحظ أن جورجیاس كان قد قرر من قبل أن من الخطباء من 


يمي" استمال اليان « المرب » 
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ازماة 





غدل العقاد 
للاستاذ سيد قطب 


تم عب 





لفد جهد أخونا الفمراوى أن يتقش ما قلت عن الرافتى 
غاء عغالطات لم يعصمه منها ما بتشح به من دين وخلق 
للرافميين وأغاليط يعرفها طلاب الدارس الثانوية عن 
العادن وخواصها ! ثم بم بعد الجهد والمرق التصبب إلا 
کا باغ من تقول له : إن هذه الأ ليست من الرياضيات 
العالية , فعى سا على « الفواعد الأربع الأسلية » وحلها 















0 فى تقسي ركلام الرافیی > iS‏ 
ختام هذه امفالات » تفكها بذاك «الفمراويات» والاأس لله ! 








على حدود تمربفنا للشاعں اکور لديا د 


فى حديئة عن ال جال » وحن بالطبع ل ت نستقص ما قال » ولكنها 
ماذج نبين الوجهة » وتكشف عن الممدن » وسيأنى غيرها فى 
« غيل المقاد » 


وها تحن أولاء لتق به اليوم كذلك فى حديئه عن «الحب» 
على هذه الحدود » بل نلمحه وراءها ييميد» مضب فى خطواته 
الجبارة » وهو ما يكاد يلق بال إلى الزواحف والفواحص حوله 
من امنظلمين على الطريق ! 


برغب بنفسه فى ازتكاب ظلامة ما وأرى وح الكلي #20 
أن هذه ليست ادة مناقشة يسيرة يا جورجياس » وإذا فلنبحث 
فى عمق ما يجب أن تراه فى ذلك الشأن 29 

ب س ماذا يا سقراط ؟ أعتذك حقيقة الفكرة التى قد 


ذ كرمها عن البيان ؟ 
ديتع » شمر من لاطا 
(۱) كان سقراط یکر ن ترديد هذا القسم . وير. جع اليعش هذا 





د الكلب » للاله الصرى أتويس . ويلا حظ هنا لهاب اة ال اننع 
سفراط إليها بشأن الخطيب الحق ! 

(؟) وينتعي هنا الفسم الأول من الحاورة ويبدأ النسم الأم الى يتناول 
فيه أفلاطون طبيعة المدالة والظل » والذى يقرر فيه أن الخطيب الذى بجمل 
نه فوق الفانون ويضلل الجهور أ كثر الناس ظلاً وعراً «الممرب» 





فا لحب عند شاعنا الكبير ؟ 
إنه لن يقف به عند اللفة الظامثة » أو الفورة المارمة » ولا 
عند الحنين والدمو ع » أو الفرحة والاستمتاع . فللحب بمد هذا 
وذلك وشاع بالحياة التكبرى » ومسارب فى الكون والطبيمة» 
ومدارج وملاعب فى ساحة الماود 
وليس هو إحساساً فى نفس فرد » ولكنه فورة وقوة فى 
نفس كون » ودفعة ومضطرب فى ضمير ونيا » وحياة ورک 
فى قلب وجود 
وليس هو مصادفة عابرة » ولا فلنة غير مقصودة » ولكنه 
نظام وقصد ء هيما الأقدار لبلوغ مآرب وغاإت » ولتحقيق 
آمال وخيالات 
والنفس الكبيرة التى يحملها المقاد » والقاوب النفسحة 
التى وهبت لأمثاله » إنا مى ممارض يبدى فيها هذا الحب فنوله 
ويامب أدواره ويقرب فيها من اياله » ويحتق أحلامه فى أنسب 
الظروف والأحوال 1 
*** 
فالحب تمهيد للخلود » وصران على حياة الخالدين » حتى 
لايفاجأ الفانون هذه الحياة » على بمد النقلة والشقة بين الحياتين ١‏ 
هذى الليالى الدنيوية نفحة من عام اللكوت والأعران 
لولا التبم بها للا خطرت لنا مل الم يجنة ألفاف 
ولمذا يتيفظ المبون » ويمافون النوم . أليس النوم راحة 
لأهل الفناء من التاعب وتجديد؟ لقوام النخذلة فى كد الميشة » 
فا شأنه فى اللحظات القبوسة من النميم الماك 
بقظة الب من خلود وماذا يصنع النوم بين أهل اللاو ؟ 
وإذا ذقت من موائد هذا الح ب فلنوم من فتات المبيد 
والحياة والأحياء » إغا كانوا يتزعون للخلود » وبيتنون 
الدوام » قلباعل عليهم الطلب» وأب ما يطلبون ؛ عوضوا 
عنه بالحب » فكان عوضا كاملا شائتا تمناه الحالدون 1 
ما الحبء ما المب؟ إلا أنهبدل من الاود فا أغلاه من يدل 
نزم به حين بزعى الخالدون يما الوه من أبد باق ومن أزل 
داموا فنا تقاشينا الدوام لنا 
الوا لنا : « حسم بلحب من أمل » 












ازماة 


ناهذا 





داموا وقدحسدونا فسمادمهم على السمادة بين الوت والقبل 

وفى هذا الاحساس الفريد » يلتق الشاعى الكبير » بالمالم 
الفكر » بالفيل.وق العظيم » وتصح نظرة كل نهم فى الب » 
وغاية الطبيعة منه » وذلك حد المبقرية فى الفنون 

ويصح أن بع با سبق قول : 
أتحلين بنى' كامل أبد1 أتم من عام فى قاب بان ؟ 

« فالكال » المنشود فى الحب صنو « الود » أو غايته 
أووسيلته: قمواصئوة لأنه عرض مثله من أغراض الحياة ؛ وهو 
غايته» لأن الحياة إنها تريد الدوام تيأ به لسكال؛ وهو وسيلته » 
لأن المياة لن تنال الود وهي ناقصة متحيفة الجوانب والأأجزاء 
وهو هذا كه فى حس الشاعن اللهم با فى ضمير الأ كوان والآباد 

وبكل هذه النظرة ويشرحها حديثه فى کتاب 2 مراجمات 
فى الآداب والفنون » فى فصل : « الزعى والحبٍ » : 

« لفد تمودنا أن تحسب الملاقة بين الذكر والأننى أسلاً 
للحب بجميع صنوفه وألوانه ». ولكنا إذا واجهنا الحقيقة من 
وجهة أعم وأعمق » تبين لنا أن هذا الحب بين الدكر والأنتي هو 
فرع طارى' من أصل إلعى قديم شامل للدوجودات » مستقر 
فى طبيمة الوجود » هو حب السكال والدوام » وليس الحب بين 
الد كر والأنثى غاية فى ذاته » وإنما هو واسطة من وسائط هذا 
الحب الأسيل » 

والحب قد احتشن الحياة وهى جنين » حتى إذا برزت 
للوجود أخذ بيدها وقادها فى مسالك الطبيعة » وحاول أن يسمو 


مہا عن منبتها ویز ع مها إلى الد والماء : 
هى المياة جنين المب من قدم 
لولاا« التجاذب» ما شمتك أ كوان 


والتجاذب بين « الالكترون » و « البروتون » يقوم عليه 
بناء الذدرة » فتبنى على أساسها الأ كوان . ولم يكن المقاد في حاجة 
للم بهذه النظرية التى أثتها أخير؟ « تحطيم الدرة » ليقول إن 
المياة جنين الحب » ولكنها الشاعربة الكبيرة تنساح فى تيارها 
العلوم والثقافات حتى تمود جزء] مها لااز عن طبیمتها وماهيتها 

والحب يقود هذه الأرض » وينزع بها عن منشئها » ولهذا 
ينادى ربان الزورق النائم » وهو في سبحة من سبحات الحب : 


نام ربانتا وهمنا بيدا فامضيافلك فی دی «كوبيد» 
واتّبمه فالكون أجع يا فلك لتى فى بين هذا الوليد 
هو ران هذه الأرض فأماسه على ملكك الصثير الزهيد 
وتم منه عبور السموا ت فا دون سبحه من بعيد 
وإذا كان الجال كا قدمنا آنا هو خلاصة آمال الوجود 
وأشواقه »غب هذا ال جال حب للوجود؛ ماکان منه ومن کان . 
والمانق لاجال ممانق للفضاء بأسره با فيه من أنواع وأطاع . 
ومن بعش ف بحبوية الحب فانما يميش فى الكون كله » فهو مدار 
الما . يتضح كل ذلك فى قصائد متفرقة : 
إنالمن ممشر حب الخال لمم حبلا كان فى الدنياومنكانوا 
وأنا المائق للقضاء بأسره فى جم أغيد كالندى شفاف 
نحن فى بحبوحة الب وهل غيرهذاالحب فىالكوزمدار؟ 
والحب رفمة للنفس م ونفلة إلى عام النجوم » وعمق فى 
الميوية تطول به الأعمار » وإيغال فى الجاهل والآبإد والمهود 
والأزمان 
ک علونامن دارة بعد أخرى وطوينا المهود يسد العهود 
والحب من ینش رکه يسابر النجم كل حین 
لظة ترفع رى حقبا متسلات 
رب عمر طال بارفمة لاالسنوات 








لظة لا بل خارد لاح بيت اللحظات 
كالسموات تراها فى شباك الملقنات 
رب آباد جات من كوى مختلفات 
وقطيرات انات . ملأت كأ حياة 


وإننى لأ كت فى هذه القاذج » بماسقتها من أجله ؛ وإلا 
فوراء هذا جال واسع لبيان الطرافة فى الحس والتعبير» وفى دثية 
الماود من خلال هذه الاحظات » كالآباد تتجلى م نكوي ختلفات 
أو کالفطیرات التى تمتلىء ها الكاأس » وهی قطيرات زمان 
فاضت بها كأص حياة ... 

والحب قدرة قادرة » تهب أحابها مشاه من الألوهة » 
ومقابس منالنبوة » وتنضح بالمجزة . لاءبل إنها لهب فىبمض 
الأحيان مالا تهبه الأقدار : 
ليس مکان فى السماء كلما عن شاعى أو عاشق ينام 








1۹1 


ازسماة 





يجناحيه من الحب ومر حسنك الاق ينجاب الفضاء 
داوق داوق فقد كان عيسى2 يبعث الداثرين الأسصاء 


ركلا المب والسادة وحى فوق ذرع الحجا وفوق الدكاء 
أمسيت أنظر لا أرى أمنية كيرت وما خلق بالاستخفاف 
تسم ألا رشيك أن ابنسامة بنرك أمضىمنستوف القادر 


والحب بهذ القدرة يحمّل المياة ويجددها » ويخلق منها 
دنيا بعد دیا وکونا وراء ن: 
انظر فهل جد ارو جكنهدها من قبل فى الحدقات والآنان 
وهی السماء أم ارتقت أجوازها ف النور آلا على آلاف ؟ 
وبغول فى أبيات بمنوان ‏ می جديد » : 
قد شهدت“ الزمان ىكل وجه وبلوت الحياة فى كل مى 
وختمت الدنيا! فا من قديم كان إلا يعاد وسفا ولو 


فاذا للحياة ممنى جديد لم نجده من قبل ألم جد 
ذاك ممناك أنت حين وهبت ١‏ قلبتورآمن طلم ةالشمسأسى 
ومنحت الحب الالمي حا وكسوتالحسنالسماوىحستا 


وف قصيدة بمنوان : « جال بتجدد » 
كنا قلت لى الربيع جيل قلت حقاً وزاد عندى جالا 
ما لی . بل المجيبة عندى صور الكون كم يسمن كالا 
ال وتنبمت من وعوها خيالا 
قرأ الكتب دار » فأطالا 
ن سور ما طرقن عندى بلا 
بعداد الأوار فى أعين الب نمد الأ كوان والأجيالا 

وبعض هذا كان يمكن سوقه فى ممرض الحديث عن «الجال» 
ولكن التفرقة بين حديث الب وحديث الجال فى النفس 
الشاعرة ليس بمستطاع ف ىكل الأحوال» وكلاها مادة واحدة فى 
المس والخيال 

ويحسن أن ثبع حديث الشعر بحديث النثرء وكلاها ينساوق 
وبتكامل فى فن المقاد . يقول فى كتاب المراجمات من فصل 
بمنوان : « أصل ال جال فى نظر المل » * 

« وما لا مراء فيه أن الحب برينا من فتنة الحياة ما لا تراه 
بئيره وأن جال الرأة أغلى محاسن هذه الدنيا الشهودة . بيد أن 
الحب لا يخلق فتنة الحياة؛ وليس جال امرأة هو كل ما فى الدنيا 





من الحاسن » ولسكلهما يصبنان ادنيا هذه السبغة لأنهما 
بوقظان القلب ويذكيان الشمور وييمثان كوامن الوجدان فيفتح 
لما حوله؛ ويرى مالم يكن براه » ويستوعب ما کان يلمحه بطرف 
المين » ويستحسن ما كان في غفلته عن حسنه قبل أن تتراءمى 
الدنيا الحواطره فى وها الجديد . و كذلك تفمل الجر حين تركش 
بالشمور وتلهب الدم فامها تري النشوان من الحاسن مالم يكن براه 
فى حوه وتضاعءف إحساسه وعطفه فيشمر بسرور هذا المطلف 
فى داخل نفسه ويشمر ف الدنيا بجة مذ علىمن حوله؛ ولدلك 
قيل إن الحب سكر أوأنه ضرب من ا جنون» 
والحب ملخص للأحاسيس الاإنسانية فى نفس الشاعر 





غض عينيك قليلا واستمد خطوات المامفيالأفقالوسيع 
م ترى من خفقة غنت بها . ساعة الممر التى بين الشلرع 
كم تری من قبلة رنت بها تلت الساعة ؟ قل لو تستطليع 


کہ ترى من نشوة حامت بنا 
هو « حب » فاذا فرتتنه 


حول علبين والمرشن الرفيع 
فهو ما راع قدا وبروع 

ووراء دلالة هذه الأبيات على ما أوردناها له تلح ملكة 
التشخيص والتصوير » وهى تعمل عملها فى نفس الشاعر وتخلق 
له من لحظات حبه شخوسا مائلة فى ضمیره » يممض عينيه عن 
الدنيا الظاهىية ليتملاها ويستمتع بها واحدة واحدة » ويممق 
هذا متمة الحب » ويحوف خطرانه 

ولا ننس وراء ذلك كله هذا الخيال الطريف الدى يصور 
« المام » وهو يخطو فى الأفق الوسيع » مرموقا باللحظ والاقباء 
والايجاب 1 

والمب مم » مهب المس فطانة » والروح نفاذا » والفكر 
بقظة» وفيه مهرب من الحباة إذا ساءت إلى دنيا جديدة : 
إذا ساءتالدتيافا مب مهرب ومحسن دنيا من أحاط به ا مب 
فبالحب تدرى الحسن والقبح عندها 

وق المب عل لا تله الحكتب 

والحب هو الدى يعمر القلب ويحبية » وحين يخاو القلب منه 
ينتعي إلى عام خراب » وجدب كدب اليباب : 

هو الحب الدى يه مر هذا القلب لا الجد 
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حبك إن أخل منه بوم خلوت فى عام خراب 
يمر بى اليوم لا أراك کا يمر بالأرض عامها القاحل 
وهو ليس دموعا ولا آهات » ولیس ابنسامات وتثنيات : 
إنما ا جب شراب عاسف يسكر الراوين مئه والظاء 
ذا كله فالكون والمياة حفيان با مب » يستقبلانه با فما 
من سرور وابتّهاج » ومبيثان له من الطرافة والجدة كل غين 
مذخور» ويبذلان له من كنوزها وأسرارها مالا يباح» ويمترفان 
بحقه عللهما وقضله : 
وهو يقول من قصيدة عن نوم لقاء : 
قال : سيوف زارا فى غد يا افد ! كيف غد يشرق 


بالشمس ؟ أم ثمس غد وحده متخورة من أجل تخلق 
كبا نرى الدنيا » وماشأنها سراما البتذل الخلق 
فى حلة لا تتحلى بها إلا ان يمشق أو بمشق 
وف قصيدة بمنوان عروس الليالى : 
عروسالليالىمبطاليومم نعل وندنو عل طول النوى والتدلل 


سرت بين شرق من شياء ومغرب 


وبين جنوب من ضياء وشمال, 


ولا سألته المياة جواز الرور يها ء لم يجد أحظى ادما من 
الحب يفتح مها الغاليق والستور : 

قالت جوازك قلت هاك حب أثال به رشاك 

فدخات فى حنر الحيا : وراء ألفاف الشباك 

He 

هذا هو « ال حب » عند المقاد : عالم مترئى الأطراف » وفن 
من أب فنون ال مياة» و جال للخيال والحس والتسبير على غيرمثال 

وحن نميدها صرة أخرى : لو أن شاعرا قال هذا وسكن 
لاوز حد الشاع الكبير 

وعلى هدى من رأيه فى ا لجال » ورأيه فى ال مب » سنتحدث 
عن « غزل المقاد » . وإن كان كثيرون سيتساءلون الآن : 
ماذا سيقول غير ما قال ؟ وسنجيبهم بمد قليل : تلك أوليات الغال 

« حلوان » می قط 


هول أربت الرافمى 

بين | لقديم وادید 

للأاستاذ عمد أحمد الغمراوى 
ات 
سود 

لمل من المير أن تنغار نظرة فى الأمور التى تشبه أن تكون 
أصولا فى النقد عند صاحب مقالات « بين المقاد والرافعى »© 
والتی يكن استنباطها من كلامه 

ولمل من أبرز هذءالأسول مايصح أن يسمى بالعلمية. ولسنا 
ريد بالملبية هنا علمية التفكير » فقد وزناه من ناحية علدية النفكير 
فل يجده مها فى شىء ؟ إن ريد يها هنا علمية الأفكار . فساحب 
تلك الفالات مسجب جدا فبا يبدو بالل وبا يمكن أن يدخله 
الأديب فى أدبه من النظريات أو الحقائق الملبية . تمرف ذلك من 
طبيمة أ كثر الأمالة انى شريها لتفوق المقاد عنده على الرافعى» 
وتمرفه من تجشيمه نفسه قراءة ما قرأ من الباحث المامية النقولة 
إلى المربية كي يرق كا يقول إلى تحاولة استيماب المقاد . وهذه 
الزعة إلى العم نزعة تشكر فيه لولاما يفسدها عليه فى الوشوع 
الدى هو بصدده من تمصب للمقاد يجمله يتا یکل ما برد أو يتوم 
أنه ورد على قل المقاد من الأفكار الملبية كا يتات الوحى بالتسلم 
والأكبار الطلفين 

والثال الأول ادى ضربه لاحتياج الناظر فى أدب المقاد إلى 
ألوان من الثقافة كالتى استمدها هو من قراءانه المابية قطمة 
من اوح الأربمين »عنوامها 2 سمادة فى قم » . وقد تساءل يمد 
أن ذكر أبياتها النسمة « هل فهم الرافميون شيثاً من هذه 
الفطمة مع وضوح كل لفظة فما وكل عبارة ؟ » . وما نظن 
الرافسين أو غير الرافسين يفهمون من عماها شيا حنى يبلفوا 
البيت السادس مها 

بر على شفتى فان ياح إلى شفتى مغرم 

وهو بيت رقيق ليس ف القطمة كلها مظهر للشاعرية غيره» 

إذا بلغه القارى” ظن أن القطمة كتبت فى قبلة » لأن السر الدى 
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بباح إلى شفتين لا يمكن أن يكون غيرها . حتى إذا بلغ القارى” 
البيت الثامن 
وما أنا بللشتعي تبلة ‏ ولابالحريص على مقلم 

زال عنه كل شك ف الراد من الفطمة كلها » وإن بتى حيث 
كان من سموبة توجبه القطمة إلى المنى الراد کا يصمب أحيان 
على قاری" اللذد حتى بمد عرفانه الحل أن يطبق لفظه على الثىء 
الفسود ! 

ولك يشاركنا القارى" فى تقدز القطمة نوردها له وإن 
شذلك با + 


هنا قتم ساج فى الدم أسائل عنه وم أعسل 


جهلت خبااه حتى أتى عريف الطلاسم لمجم 
فنيه کا قيل مسجولة سمادة بض بن آدم 
من جنوثا بنور الشحى وتذيل فى حيسها الظم 


وقد زعموا أن إطلاتها رهين بهمة ذاك القم 

إلى هنا لانظن قار مهما بلذت ثفافته من التنو ع والممق » 
وباغ هو من الاستمداد الطبيمى » يستطيع أن يدرك من هذه 
الأبيات «منى وانعا » أو أن يقول إن القصود مها هو قبلة حتى 
يقرأ عقب ذلك : 


بس على شفتى فان بباح إلى شفتى مفرم 
فهل أنت مطلقها منم فديتك أم لست الثمم ؟ 
وما أنا بالشتعى قبلة ولا بالحريص على مقلم 
ولكنا أا أبى أمى لتلك الشهيدة فى الفمقم 


فليس فى القطمة کا ترى ما يدل على الراد منها غير البيتين اللذين 
ذكرنا. والآن وقدعرفت الراد هل تستطيع ولوبشى' من التعسف 
أن تطبق القطمة على القبلة الطلوبة ؟ سيد قطب يقول إنك تستطييع 
بشرط أن تمرف نظارية فرويد فى المقل الباطن ء وأن تتكون على 
امنتمداد لأن حس « بأن النواز ع والرغبات الكبوتة ف النفس » 
والاشجان والبلابل والاشطرايات التى تمترمهاإيان ضرام الحب » 
تظل تمتلج فى النفس وتقلقها وتهزها هزا كواد البركان الكتوم 
حتى بنفسعنها ويتاح لها النبيرفاذا هى سمادة وهدوموراحة.» 
« وكيف يكون التمبير ؟ يكون بقبلة على شفتى فان تبح السر 





إلى شفتى مغرم » وعندئذ تنطلق تلك الشهيدة فى القمقم التى يى 
لا أمى » . فهل تستطيع الآن بمد هذا التفسير الطويل البنى 
على نظرية فرويد فى المقل الباطن أن تطبق أبيآت القصيدة على 
الفبلة القسودة فتقول مثلا ما هو ذلك القمقم الماع فى الدم 
السجونة فيه تلك الشهيدة ؟ أما حن فلا بحسب أحدا فى حاجة 
إلى نظرية فرويد أوغير فرويد فى المقل الباطن أو الظاهى ليمرف 
أن رغبات الحب التى يتلمف إلا تؤله قبل تحققها فاذا محتقت 
هدأ وارئاح وسمد زمنا ما » ولا حسب ممرفة ذلك تحتاج إلى 
استمداد خاص فى أحد» فكل 'إنسان يدركه فى نفسه ؛ حتی 
الطفل لو نطق وأحسن التمبير لقال إن ذلك كذلك؛ وفدموعه 
قبل تحقق كل رغبة شديدة وابتسامه أو نمك بمد حققها ولا 
يمف دموعه ما يننى عر كل نطق وتمبير . لکن صاحبتا ذا 
الثقافات يزعم أنك لا تمرف ذلك إلا إذاكنت ذا استمدادخاص 
وتثقفت بنظرية فرويد ! . ليسكن ذلك . فكيف يكن فهم تلك 
الأبيات إذن فى ضوء نظرية فرويد ؟ 

إن أقل ما يطلب فى الشمر الجيد ذى المانى الملمية الترأكبة 
أن يحتوى على إشارات وانعة تكون مفتاحا إلى تلك المانيٍ 
لمن يمرفها » بحيث إذا توجه الذهن إلها بدأ يدرك المنى المميق 
القصود » ولا بزال ذلك المنى بزداد وشوحا وتفصيلا بإلاشارة 
بمد الاشارة » والفرينة جنب القرينة » حتى إرتفع كل شك 
فيه » ويلبسه الكلام كأ تماكان مقدرا عليه . لكن هذه القطمة 
فما إشارات تصرف الذهن عن ممناها إذا كان ممتاها هو كل 
ما ذكر سيد قطب . وأول ما تلتق فها من هذه السوارف هو 
هذا القمق السابح في الدم » قانك تحاول جهدك أن تجد له تفسيرا 
حتى بعد معرفتك عمرى الفظمة فلا تستطيع . 

ثم ليكن ذلك الفمقم مايكون » فمند أى طرف الحب هو ؟ 
إن كان عند الحب فهو لا شك يمرف رغبة نفسه ويمرف طريق 
التمبير الدى بريد » فلا حاجة إلى مسجم عريف الطلامم ليحل له 
اللنز . وإذا كان القمقم للحبيية وكانت سمادته هو مسجوة فيه 
كا هو الأقرب إلى المقول ‏ تام تفسير السيد 
قطب وتطبيقه نظرية فرويد حائلاً دون ذلك © إذ تصبح 
التوازع والرغبات الكبونة هى نوازع الحبيية ورغيانها » 
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فكأنها هئ التى تشتهى الفبلة لا هو 
عكس ذلك هو القصود 

فالقطمة كا ترى متخاذلة متضاربة إن حاولت أن تطيق علا 
کل عل سنید قطب » وأن تفهم منها بالمقل ما فهم هو منها الوم . 
أما إذا ركت النظرية العلمية جانباً وحاولت أن تفم من القطمة 
مرادها فى بساطة بدليل البيتين اللذين كرا لك ء سبح للقطمة 
معنى مغهوم على غموض فيه وعيوب فما . فا دام الطلوب هو 
قبلة من المبيبة فما سمادة ا مب » والحبيية هى التى تملك منحها 
من فها الشبيه إلى حد ما بالقمقم » أمكن توجيه الفطمة وتبرير 
الشاعى إلى ح د كبير في خيله أن سمادته التمثلة فى قبلةمن حبييتة 
عبوسة فى فم تلك المبيبة حتى تطلقها هى . أما وسف القمقم 
بأنه ساي في الم فيجب جله على ضرورة الشمر والقافية » أو عى 
أنه وصف مميب لشدة امرار الشفتين » أو على أن الشاعى أراد 
أن یلئز فى قبلة اء بهذا الوسف وبشيره ليممى على القارى” 
بعض التممية 

فأنت تري أن القطمة لا تحتاج إلى عل فرويد 9 
طب للهاء بل هی تزداد تعقيد؟ وبمدا عن العقول إن أنتحاولت 
إدال اام فبا . لکن المقاد لا يكون هو ماهو عند سيد قاب 
إلا إذا حشر الل فى شمره» وإلافم ناز العقاد علالرافی وعناز 
هو عن مثل شا كر والمريان ؟ 

هذا عن الثال الأول . أما الثال الثانى فقطمة مأخوذة عن 
« عابر سبيل 6 نحت عنوان ابن النور الزهن بخاطب الجوهس» 
وهى فى رأينا قطمة حسنة أوشح كثير من القطمة الأولى » 
لكنها لا ممتاج من المل لفهمها أ كثر ما يمرف الطالب الثاتوى 
عن انمكاس الضوء واتكساره وامتصاصه » وعن التثيل الحضرى 
فن النبات . وليس هناك بند ذلك إلا خيال الشاعى فى التصوير 
يجاريه خيال القارى” فى التصور . وقد أحسن کل الاحسان 
حين احص الوقف فى طول عمر الجوه الاد وقصر حياة الزه 
بقوله على لسان الزهر يخاطب الجوهر : 


ء والشمر صخ ف أن 


وممدن النور فيك حى وفيائهممني المي اة فان 
فيا زمات بلا حياة إنى حياة بلا زمان 


وإن كنت تلح غيت من تقسي الفظ عن الى فى قوف : 


۱۹4 


« وفيك ممنى المياة فان » فان « فان » فى الغالب لا تستعمل 
إلا للدلالة على الموت الدى سيكون بدلامن الوت الواقع» لكن 
الشاعى القيد بإلقافية قلما يجتمع له فى الشمركل ما بريد . على أن 
امهم فبا حن بصدده هو ما فى تقدير سيد قطب للثفافة اللازمة 
لفهم الفطمة من الاسراف والهويل 

أما الثال اثثالث فهو قول المقاد : 

بباح الى ولا ايوبا كن الم لنت 
لطف روح أعار جنبيك ريشا فن الروح لامن الريش لولف 

وھا عاق الى پان كد ولس لها قن الصنعة 
أ كثر من عكس الترتيب الطببى وه و كثير فى الأدب المزى؟ 
لكن سنيد قطب الذي لابد أن يجد لكل قول للعقاد ممنى علب 
ما أمكن ذلك يتمثل في هذبن البيتين نظرية علبية يحكيها فى قول 
« فمل وظائف الأعضاء يقول إن الوظيغة تخلق المضو » ويظيق 
النظرية بقوله : « فوظيفة الطيران هى التى خلقت الريش وقبله 
الجناح ! » » اء قوله هذا دليلا وانعا على أن الأديب إذا ل 
يترب تربية علية ؛ وجع آراءه وأفكاره الملبية من الكتب 
والجلات » يكون أميل إلى تصدي ق كل ما يساق إليسه بام 
از وإن خالف فى ظاهره المقول . وإلا كيف يكن أن 
مخلق وظيفة الطيران الريش والجناح قبل أن توجد الوظيفة 
نفسها ؟ إذ من الواضح أنلا طيران ولاوظيفة طيران فطائرقبل 
أن بوجد الريش والجناح . فلو قال قائل مثل هذا اكلام من غير 


أن ينسبه للم لكان موشما صاحبنا واستهزائه . أما وقد 
نسب هذا الكلام إلى الس فيا قرأ فهو يقبله من غير نظر 
ولأ يسن 


إن المقول ليس هو خلت الوظيقة العشو» ولكن تنمينها 
إياه. فالمشولا بد أن بوجد لأداء الوظيغة» واستمإله فما بمد ذلك 
أما سبب إيجاد المضو فليس الم يمر 
و إن حاول بمض الملماء أن يفسره بمثل هذا الفرض الدى لا يفس 
شیا » والدئق لا یبا الم به فى الواقع لأنه لا يعكن أن بتر 
حته لا بالتجربةبولا بالشاهدة . والفروض الملمية لا حرج على 
الملماء في فرضها .:فليقرض مهم منها ماشاء ما دام ذلك يساعده 
على التقكير. . لكن الملماء.يسرفون أن لا قيمة لهذ الفروض مالم 


ينميه ويقويه ويرقيه . 


000 ا 





تساعد على إجراء حارب ومشاهدات لاختبارها » وما م تؤيدها 
هذه التجارب والشاهدات بمد إجرائها؛ لكن غيرالملماميكيرون 
كل ما يست إلى الل ورلو اتن عقو لم مار واحدةء فلا 
يغرنون بين حقائفه ونظريأنه وفروشه . وعندنا أن مسارعة 
الشتغل بالأدب إلى قبول مثل هذا الفرض الدى يخالف المقول 
تنازل من ذلك الأديب عن حرية التفكير الت حرص علها مثلا 
وينالى فها إذا كان الوضوع لا يتصل بالل ولكن يتصل بالدين 

والثال الرابع الدى ضربه سيد قطب لاتساع ثقافة المقاد 
وتفوقه بها على الرافعى يتصل بنظرية درون » وهو مقطوعة 
« الجيبون » أو « أمام قفص الجيبون » وأحسن ما فى هذه 
القطوعة خيالىا ؛ أما ‏ تصالها بالواقع وحقيقة نظرية دروين فليست 
منه فى شىء كبير . إنها تذكر النظرية كا يفهمها غير الملناء » 
فتجمل « الجيبون » أبا المبقرى أى الانسان » وتجمل الناس 
أبناء « الجيبون » . والناس في المادة ينسبون هذا الرأى لدروين 
ودروين منه برىء » فان دروين ل يقل إن الانسان أسله قرد ا 
يقول المقاد » وإن سح أن يفهم من نظريته فى أسل الأنواع 
بالانتخاب الطبيمى أن القرد والانسان برجمان فى سلسلة النشوء 
إلى أصل واحد بميد ليس بقرد ولا إنسان » فترقي فرع عن هذا 
الأسلفصار إنساناً » وسار فرع آخر سيزة أخرى فصار قردا . 
فقول المقاد للجيبون : / 

کیف برضي لكالبنون مقا مرربا فى حديقة الميوان 
قول يدل على سوء فهم لنظرية درون 

ثم إن النظرية لا تقول بأن الفرق بين الانسان والقرد فرق 
زمنى فى صميمه » ولا أن الانسان أقدم من القرد حتى يصح 
لأحد أن يظن أن الفرد إذا استو زمنه وت عليه ملاين 
السنين مسار إنسانا . إن الفرد أقدم ظهورا على الأرض من 
الانسان فى حكر العم إلى الآن » فلو كان القرد يستطيع رقي إلى 
الانسانية لترقي . إن سنن الترق قد حكت حكها بين الاثنين » 
فلن يصير الفرد إنسان ممما عاش » وإن جاز أن ينحط الانسان 
فيصير قرد؟ أو شبه قرد إذا قصر فى استممال ما وهبه الله على 
الوجه الدى اختاره الله له حقبة كافية من الزمن ؛ فان هناك سنة 
احطاطبالترك والامالوالمصية » كا أن هتاكسنة ارتقاءبالاستعمال 
والاحسان والطاعة 





والناس يمطون نظرية دروين فوق مالم من قوة عند الملناء 
فيظنو أنها تفسر خلق الأنواع » ويضل مهم بهذا الان من 
يضل إذلم ببق عنده لوجود الاه من داع . لكن النظرية فى 
حقيقتها لا تفسر إلا حفظ الأنواع » أما يحىء الأنواع وخلنها 
فان النظرية لا نفسره . ی س کا يقول درينش فى عاضرات 
جيفورد النذ كارية -سلبية الأثر لا إيجاييته: تفس كيف انمدم 
النمدم من الأنواع » ولا تفسر كيف وجد الوجود 

على أن من الهم أن تنبه فى هذا القام أ سنة التطور 
لا يشك فما الآن أحد من الملماء » لكن طريق التطور وعلله 
وأسبابه هى موضع الأخذ والرد والبحث ينهم . فأخونا على 
الطنطاوى كان على حت حين أذكر نظرية دروين کا يسورها 
المقاد فى مقطوعته » والدى انتقده فى الرسالة على حق فى قوله : 
إن التطور يقول به كل الملماء الممتد برأيهم » وعلى باطل إذا كان 
قصده بهذا أن هؤلاء الملماء يفهمون من التطور ما فهمه ووصفه 
المقاد فى مقطوعته 

فقطوعة المقاد إذا أخذت بتفاصيلها المامية مبنية على خطأ 
كبير » وهى من الناحية الملبية لا تساوى أ كثر مما يمتقده 
الناس عادة فى نظرية دروين ؛ وإذا أخذت من الناحية الشعربة 
الميالية وجل خطؤها الملى على أنه خيال شاع كان لها شيم 
من الفيمة » ولکن شتان بين قيمنها هذه ويين ما يدعيه لماسيد 
قطب بضعفه الملى وافتتانه بالمقاد 

فالملبية التى يقيس مها سيد قطب تفوق المقاد على الرافمي 
علمية ناقصة فى بعض الأمثلة » وعبولة هوئلها الوم 
والافتتان فى بعض الأمثلة الأخري . وهى فى الحالين لا تزيدشيثا 
عنها فى الأمثلة التى جاء سما من كلام الرافمى واتخق منها سيا 
للزراية عليه » وإن سامت أمثلة الرافمى من الخطأ الدى وقع فى 
بمض أمثلة العقاد . 

ومن أول ما نمي ب عل الرافعى من هذا النوع قولهفوحبييته: 
سبالة الاعطاف أن ترنحت تطلق لكهربة الموى سيالا 

وقوله فما أيضا: 
يأنجمة أن فى أفلاكها قر من جذبهالى قدأضلت أفلاكي 

ولابزيد قطب فى تقد هذين البيتين على أن يقول مبالنة في 
الايحاء كه إلى القارىء : « ولا شىء وراء هذا الث الى 








ازمالة 


لانريدله نقاشا » ! . ويظهرأن عيب هذبن البيتين وأمثالمماعنده 
هو وشوح معناها » فان الرافنى عنده 2 سهل جدا لایکاف 
عهودا ولاعناء » » مع أننا لا نظنه يقهم كثيرا من « حديث 
الفمر » لو أعاد قراءته الآن . فصموبة الكلام على فهمه عنرية 
يكبر بها الكلام عنسده فيا يظهر » ويسممها فى المقاد “موا و موقا 
وإن كان يسمها فى الرافى مداحلة ومعاظلة ١‏ هذا هو الفياس 
عند فى الواقع لاالعلمية » وإلا فأى فرق فيالعلمية بين المنى الملى 
الواشح والمني العلى الثامض أو كان يقيس قياسا ححا ؟ بل 
الوشوح فى المانى الملبية أحق بالتقدير فى الأدب من النموض 

إن السبيل فى مثل هذا أن ينظر إلى دقة المنى الملى ودقة 
النطابق فى الاستمارة بين الحةيقة وبين الجاز لشن أنقق ق 
التسير عما.يمترى الحب من هزة ورجفة إذا اقترب منه حبيبه 
من تشبيه ذلك بالمزة التى تعترى من يسشرى فيه سیال كهربائى . 
ولا يقدح ف التعبير وحسنه ولاف البيت وسدقه أن المنى الملى 
الستمار تعروف مألوف » فذلك مما يزيده حستاً عند من بريدون 
بالكادم الافهام لا الامهام . أما البيت الشانى فهو من باب 
الاستمارة المثيلية النادرة . وهو بيت بقصيدة وحده . ثم معناه 
ليس بالشائع البتذل » والقانون الملى الشار إليه فيه آم وأم 
من نظرية درون . فذلك البيت الفريد ليس فيه عيب ولكن 
الميب فى ثاقده الدى .يكيل بمكيالين ویفکر بمنطقين 

ومثل هذا البيت الثانى قول الرافى لبيبه الناسى له : 
یامن على البمد ينسانا ونذكره لسوف تذّكرنا بوم وننسا كا 
إن الظلام الذى يجلوك يا قر ل صباح متى تدركه أخنا كا 

وهذا البيت الثانى هو أيضا من الاستمارة التثيلية النادرة 
والمني الستمار ظاهرة طبيمية ممروفة مألوفة » كن الطابقة 
بين حال الرافمى فى شقائه بحبه النسى ورجاله الفرج بالنسيان » 
وبين ظلام الليل بجاو القمر فاذا جاء الصباح أخفاه - هذه 
الطابقة فى الاستمارة مطابقة نادرة لا يكاد الانسان يقضى حقها 
وحق أمثالها ع . لكن صاحبنا الدى بري الرافمى ومن ممه 
بأنهم شكليون يخطى' جوهس الوضوع رة أخرى فلا ری من 
البيت إلا تمثيل الحب بالظلام » وال حب عنده لا يكون ظلاما أبدا 


4 


فلرافمى لا يمكن أن يكون ذاق ال مب أبدكء ولیس يشفع للرافمى 
أن الحب اذى شبهه بالظلام هو حب شتی به لنسيان حبييه إا » 
فلا يسح فی إنصاف ولا فى أدب أن يقاس عل حب آآخر يسمد 
يه ساحبه لاستجابة حبيبه له فيه . لا ! الب أيا كان لا یکن 
أن یکون‌ظلاما عند سيد قطب؛ فن رآءظلام) فقد زل زلةبألف» 
ودل دلالة قاطمة على أنه شكلىلم يذقال مب قط! ليت شمر التقدت 
إنصح هذا - ماذا یکو نا فيمنشيه امب بالجحيم وظلتها؟ 
ومن هو ؟ سيد قطب ! هو سيد قطب فى شمره ادى نشره 
بالرسالة ( عدد ۲۲۰ ) بمنوان « ريحانتى الأولى أو الحرمان » 
وإليك بمضه إن کان لا بد أن نذكر لك منه مثالا : 
ريحائتى الأولى وروح شبابى 
أنا في الجحم هنا وأنت يجنة 
أنانى المحم وأنت ناعمة النى 
آنا لا أريدك ها هنا فى عالمى 
ولكيلا نظن أن سيد قطب يتفلسف حين يقول هذا اقراً 
له من مقطاوعة أخري من نفس ل 
ا تتفل ول تشع ول تالم 
حتى إذا أينمت وانطلقالشذى ألفيت تقسى فى صميم جم 
ملق هنالك لا أحس ولا أري إلا الشواظ وكل داج ممم 
أفى نو ررهذامن حبدياتري أم فى جب من جنم ؟ هذا هو الدى 
لم يمجبه بيت الرافى فتجنى عليه ماتجنى وأطالةلمه فيه يما أطال» 
وأنساه تجنيه وهواه الواقع وما خطت ينه قبلها يبضمة أشهر 


أذادءوتعمت رجع جوا 
من روح إ#اب وريق شباب 
خضراء ذات تطلع وطلاب 
إلى أعيذك من لغلي وعذاب 








عينى رعتك وأنت : 





ليكو نكلامه حجة عليه يفضحه الله به وليل الناس أجمون 
أن مقالات « بین المقاد والرافى » كتبها عابث يتجنى لا ناقد 
يتحةق» ولا أدب ببتنی وجهالأدب 
كر ار الث ارى 
#**## 
وقع فى القال السابق بمش غلطات مطبمية هذا تصويب أهمها : 
اس ۱۲۹۷ عمود ۲ سطر 4 بق بعش الاقام : صوابه بنفس 
١ ١ ۱۲۹۸۵‏ 8« ۸ الرافنى عن سه : صوابه الرافى نقه 


۱۲۹۸۵ د ۲ د ١‏ ثبت القدمة : صوابه تثبت 





a:‏ ازماة 


دالج عة مد 
لاب الى روم رورو 
للااستاذ على حيدر الرکای 


روم لاندو كاتب اتجليزى ممروف » زار بلاد الععرق 
الاأدنى زيارة الستطلم باحك > ثم دون ما رأى وسمغ فى 
کلام ارم راق ارقن فد وقد لقال ل 
الاستاذ العقاد فلم يسترض على قول جد ؟ 
مم أخذناننعر مأكتب عن لبنان وسورية مترجا بقلم الاأستاذ 
على حیدر الركانى فلم يكدينسر المقالالا'ول حت ثارت النفوس 
فى ييروت هذا الحديث الفريب الذى نسبه الكانب إلى رئيس 














الجهورة البنانية» وعفدت الوزارة مدنوعة هذه الثورة جلة 
خاصةأبرقتعلى أثرها إلىالرئيس تسألهوهو فى عرض البحرعن 
هذا الحديث » فأجاب يأنه 0 يمط حديئا كهذا وطلب من 
. إزاء هذا النكذيب الرسمى 





الحكومة أن تكذبه 
لم نشا أن ننسر مأكتبناه و 3 
الطائش» ولكنيق لنا أن نسأل : منالدى زور هذا الحديث 
غلى عفامة الرئيس ؟ لا يمكن أن يكون أحد غير الكانب 
الاتليزي شه » لأن الحديث 4 ينصر فى حبفة عبوز عليها 
الدس والغفلة » وما تشر فى كتاب أصدره الكانب نحت 
وعلى مسؤوليته, وسمی‌فیه الانشناس وذكر المسكان والزمان 
والنا » فلا مناسوإذن من أن تتخذ المسكومة البنا جراء 
قضائي أو دبلوماسيا حو الكانب ( الكاذب ) ليننى له هو 
أيضا أن يفول كلنه «الحرر» 


الجمبورية اللبنانية 


ومر اثر ا معار ضر 














لقد تحدثت إلى أحد الوزراء كا حدثت إلى بعض الوجهاء 
فلست منهم تأبيدا لوجهة النظر الرسمية التى بسطهسا رئيس 
الجهوريةء حتى إن بعشهم كد لى بأن الوحدة العربية نا عي 
الوحدة الاسلامية بعينها ٠‏ ومع ذلك قإن زعماء السادين القين 
زرتهم قد نفوا لى هذه الفكرة . . وما يؤيد صحة نفيهم أن الشمور 
الدينى ادى مسلى لبنان سائر نحو الشف بصورة جلية تجمل 
الرء يمتقد أن ميلمم إلى الوحدة المربية لابد أن يكون مبني 


على أسس غير الأسس الدينية . وهذا ما قله لي عربى من كبار 
رجال النملم فى بيروت : 

« لابد لنا إذا أردنا الحياة من أن نتماون فى الأمور المسكرية 
والاقتصادية» ولا يتحةق هذا التماون إلا واسطةالوحدة المربية 
أو فى باد" الأمس ‏ الوحدة السورية . إن الناحية المنصرية 
لاتهمنا كثيرآء ولكن اشترا كنا فى النذة وحم لنا نفس الساعب 
لا يدفمنا للسى وراء نوع من أنواع الاتحاد . قد ختلف بلاد 
مصر ويحد والحجاز وشرق الأردن وسورية والمراق الواحدة 
عن الأخرى» إلا أن أمامكل واحدة منهامشا كل متشابرة يحب 
حلهاء منهاتعليم الفلاحين والبدو وسكان الجبال » وتعمتم الوسائل 
الحديئة لحفظ الصحة المامة » ورفع الستوى العام من الناحيتين 
الثقافية والاجماعية . إن التعليم فى مصر نفسها لا يتمدى ملبقة 
محدودة راتية . وهناك رابطة التاريخ الشترك التى تمطينا الحق 
فى أننفتخر بماض زاهس» ونسى لاحياء ذكرى هارو نالرشيد . 
ولملك تمتبر هذه الرابطة خيالية وماطفية » ولكنى أؤكد لك 
أننا نمتبرها دافم حقيقياً وقويا لنا فى متنا . إن الماغى يمكن 
أن يمح حاضر؟ صرة ثانية إذا أنحدنا مع سورية أولا » ثم مع 
الأقطار المربية الأخرى » 

قد يظن البمض أن المرب الذين يمتنقون فسكرة الوحدة 
السورية غارقون فى بحر من الأوهام . والواقع أن فنكرتهم هذه 
برغم من غموضها لأجدر بالتقدير من فكرة الرجال الرعيين 
دوى الخبرة الواسمة وأتباع الحقيقة دون المي ال الذين اتشح لى 
أن تفكيرمم محصور لا يتجاوز رامسم القريبة . لقد وجدث 
أنصار الوحدة السورية من المرب عنيفين وغير منظمين» إلا أنى 
وائق فی نفس الوقتم نأنهم أتعاب بسيرة» وأن نار إعانهم جم 
الأعلى لتتأجج تأجج النيران المظيمة فى بإطن الأرض 

وقد اتشح لی - كا كنت أتوقع ‏ أن كلا الفربقين : 
الرنمى والمربى كانت متطرفا قد خنى عليه جزء من الحقيقة . 
وهذا أ طبيى فى بلاد أصبحت القومية فها قوة ذات قيمة 
بارغم من حدالة عهدها . والواقع أن ارتفاع مستوى الميشة 
وزيادة الثروة قد ولدا في اللبتانيين ميلا إلى احتراف السياسة © 














(۱) أى اتخاذها وسيلة إلى النفع المادى mercenary)‏ ( 
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سواء أكانوا من السياسبين السيحيين أمالسلمين . وقد سل بعض 
المرب فى لبنان بالفنكرة الفائلة بأن البلاد لا يمكن أن ڌ 





تستغنى 


عن فرنسا » وأن السواب يقضى بالاعتراف بالأمس الواقع ونب 
أحلام الوحدة المربية . وهذا الشمور بالاتخذال ءناهء اع قد 
جملهم أقل إعانا بتحفيق الثل المليا فى عرب سورية . ومن قيجة 
ذلك فل ما يقال أن الأغراض الشخصية تلب فى يروت 
فور عم من الدی تلمبه فى دمشق 


اللصسرائية العوريٍ 





إن أعظلم مشكلة ممقدة يجامهها لبنان هى مشكلة الدين » فاننا 
رى من جهة أ لازج بين السياسة والدين قد حشر 
الدين فى أمور غربية عنه فى الأسل . ومن جهة أخرى فان 
الدين قد أسبح بميد؟ كل البمد عن أسنه الشروعة 

ليست حكومة لبنان حكومة حزبية ولا هى بالسكومة ذات 
الاختصاص الفنى البميدة عن الأحزاب» وإنماهى حكومة تنشكل 
من ائتلاف دائم ثل الطوائف الؤتافة . فا 00 
والوظف الادارى والمر وطبيب البلدية يمين بالنظر إلى طائفته 
لابالنظر إلى مقدرته الفنية . وقد أدى تدخل الكنيسة فى السياسة 
إلى إساءة الاستممال كا أدى إلى امحطاط عام في الدين . وقد كاد 
جيع من حدثت إلمهم ( وبينهم أستاذ الماممة والسيامى والتاجر 
وضاحب العمل المر والسيحى والسل ) يجمءون على الشكوى من 
أعمال الكنيسة السياسية» ومع ذلك فلي أجد ادى أحد ماالجرأة 
الكافية لممالجة هذا الموشوع 

إن الفرنسيين يفتخرون فى بلادم بفصل الدولةعن الكنيسة» 
ولکنہم فى لبنان قد استمملوا الاکایروس الارونی متذ اليدم 
لتحقق غلاتهم السياسية . إن كليات اليسوعبين الفرنسيين 
ومدارسهم نفسها قد أسبحت ماكز للدعاية الفرنسية» حتى إن 
أ كثر القسيسين الفرنسيين يمتبرون أنفسهم جنوداً يخدمون 
الراية الثائة الأأوات كا يخدمون السليبٍ . وقد شمر رجال 
الاكليروس من غر الوارثة أنهم لايجوز أن يتأخروا عن إخوانهم 
فى هذا الغمار فدخاوبدورهثم » وأخذوا يستمماون نفوذم ب 
لتحقيق الأغراض السياسية . أما السامون فان ديم فى الأسل 


لم يفرق بين القوانين الدبنية والدنية » ومع ذلك ققد كانت سلطة 
الأنمة والفتين فى الأمور غير الدينية لا تشمل غير الأفراد التابمين 
لم . أما الآن فقد أسيحوا ثم أيضا يلمتؤن دورا سياس 

إن الدولة النتدبة م تعمل شيئ للوقوف فى وجه حركات 
رجال الدين السياسية» بل هى على المكس قد شجعتهم علا لأنها 
أدركت أن أي خلاف بنشب بين فثات متباينة من أهل البلاد 
من شأنه أن يقوي ممكزها . إن روح الاستخفاف التى تنطوى 
علها هذه السياسة قد بينتها جريدة الطان بجلاء».إذ أشارت فى 
مقال لحا فى شهر ينابر عام 1555 إلى مرمة السيو دو جوفنيل 
الندوب الساى الجديد ببذه المبارة : 2 إن وظيفة السيو 
دو جوفنيل لواشحة تماما : فهو يجب أن بفرق لك يسود » على أن 
خطر هذه السياسة قدأخذيتناول الفرنسبين أنفسهمءفالارونيون 
شرقيون فى الدرجة الأولى وإ نكانوا نصارى ؛ ولا رغبة ادم 
فى أن يتقادوا لفرنسا انقياد؟ أعمى . ومن الحتمل أن يجدوا 
أناسهم فى الستقبل فى صف السلاين 

والانساف يقغى بأن ترف بأن اشتفال رجال الدبن 
بالسياسة لم يمك ل أثر للشمورالدينى» فاننا جد بين النصارى ظائفة 
لا تزال شديدة القسك بالدين » ألا وهى طائفة الأرمن» وكذلك 
الفلاحون فى الجبال الدين بختلذونعن باق فلاح الشر ق الأدنى بسمو 
أخلاقهم.أما الاسلام فهومنذا مرب المظلمي قدأخذنفوذهيشمف. 
وأماالدروز فالپم عل الرخم من تمسكهم بدينهم کادوا يفقدون تأر م 
فىحياة اجتمع الروحية بسبباعتسامهم وراء طقوس ديهم السرية 

إن الكثيرين من مثةنى النصارى والسلين لا يفرقون بين 
ادبن كا هو معروف ف بلادثم وما تتطابه المزبية من دسائس 
و قساد . وهذا ماحل بعشهم على الافتخار بأنه لادينى؛ ففىبادى” 
الأ كنت أستغرب قول بمض التمسكين بتعاليم الدين لى بآم 
شد الدين» ولكنى مالبثت أن أدركت أنهم يقصدون بذلك أنهم 
سد رجال الدين 

إن الحسكومة اللبنانية تشمر بشمفها وهي لهذا لا بجر على 
السمى للقضاء على نفوذ رجال الدين السيامى لكيلا تمرض 
نفسها لنشب قسم من رعاإها عليها 
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على مير الراك 


€ ازاك 


فناوى سرع 
معضلات العصر 
للأستاذ الجليل عمد بن الحسن الحجوى 
وزير معارف المسكومة التربية 
١ E.‏ -_- 
es‏ 

إن أثم ما اهتم به النبيون والرسلون سلوات الله عليهم أجمين 
ثم الغلاسفة الأقدمون والتأخرون ؛ والملماء ااؤلفون » ممشلات 
عصورثم التى نهم القكر العام . وعليها يتوقف سين حال جتممهم 
وإنكان فى غفلة أو إغفاءة عنها فى بعض الأوقات 

فی عصر نبينا المربى عليه صلوات الله وسلامه » كان آم 
معضلة هى الوثنية وفساد المتقد وتنوعه فى جائب الله ؛ وعن ذلك 
بنشأ تشتت الأفكار » وفداحة الجدل . ثم رداءة حال المرب بل 
المالم من حيث افتقاره إلى شريمة منظمة تكون رابطة متينة 
لللجتمع تذهب بها فوغی الحقوق والأخلاق» وتنتطم بها الأحوال 
وتنناسق الاعمال 

ومكذا النبيون قبله » ما ءن رسول إلا وقد جاء بحل أمم 
المشلات » وأعقد الشكلات ؛ وكذلك الفلاسفة اليوثانيون 
وغيرثم ما كانت فلسفتهم إلا لحل مشكلات عصورم يمل ذلك 
من يتتبع موضوعات مؤلفاتمم التنوعة 

ثم كان علماء هذه الأمة الكرعة على ذلك » فتجد أ كثرم 
يؤلف فى النوازل التى تثزل أو يتوقع نزولا بسد المشلات. 
وبالنظر فى كتب الفتاوى والأحكام يتبين ذلك » بل لا جد كتابا 
فى فن إلا والقصد منه سد فراغ وكفاية حاجة من حاجات 
الجتمع فى نظر مؤلفه 

بناء على هذه السئة جملت هذه الأوراق أجوبة على أسثلة 
ثلاثة وردت على من عالم نبيل من علماء أشقودرة ( أليانيا) 
يطلب منى الجواب عنما وهی : 

+ لبس البرنيطة ۲ قبض رتب بدون عمل‎ - ١ 
مفتريات أهل الطريقة التجانية‎ 








وهذا نص السؤال » ويليه الجواب : 

«ساحب الفشيلة والسماحة والأيادى الجليلة » لازالت أعماله 
مشكورة» وآثاره مهورة» الأستاذ الكبير الاإمام الشييخ مد 
ابن الحسن الحجوى الثمالى الجميرى وزير معارف الحسكومة 
الغربية . بد إتحاقم دررالتحيات السنيةء وغرر النسليات الهية» 
أعرض أت كثير مايجول فى عقولنا وبخطر ببالنا التراى 
إلى أعتابك الشريفة سائلين منها حل مسائل يكون الناس فيها 
ما بين کفر وشلال؛ وکر فما القيلوالقال؛ حتى افترق الناس 
فريقين فى أ كثر البلاد خصوسا فى بلادنا الالبانية وأشقودرة » 
إلا أن الشواغل التي كرت لديك من السائل الملبية النى توجه 
إليك من جيع الأطراف قد منمتنا من السؤال عنهاءلكن عند ما 
اشتدالملاف فما الآن بحيث سار لا عكن أن يدفمه أ حدغيرك فى 
اعتقادن ماوجدنا مناسا من أن نطاب ونرجوه من فشيلك؟ أن تضم 
هذه السائل في مقدمة السائل التى تمنى مها عناية كبيرة لما لها 
من شأن عظيم وهی : 

مسألة البرنيطة أو القبمة 210 كان ملك ألبائيا قد أصدر 
مرا لکل رجل موظف له صنب شهرى أن ببس البرنيطة 
وإلا يمزلعن الوظيفة والأمورية؛ فهل يجوز داك الأمور الوظف 
أن يلبس البرنيطة تبما لأ الملك أو ترك الوظيفة والمماش 
ويقبل المزل ؟ وكذلك قرر مجلس وزراء ألبانيا أن يبسن 
البرنيطة ججيع السبيان الدين يداومون بالتحصيل فى الدارس 
والكانب » فهل يجوز أيضا لاء وأولياء هؤلاء السبيان أن 
يلبسوا البرنيطة الصبيان أم يقبلوا طردم وإخراجهم من الدرسة 
ويتركوثم بدون محصيل ولا تعليم خصوسا فى هذا الزمان ؟ يمنى 
هل يمد التحصيل وا لماش ضرورة للبس البرئيطة أم لا ؟ وغير 
الوظفين والأمورين من الموام قد تركهم الك يرين إن شاءوا 
ليسوا لباس القوم الأرناءودى مع الطربوش الأبيض كا مى 
عادة أهالى أشقودرة وألبانيا . وهؤلاء الذن تركهم الك خخيرين 





هل بباح أو یکره أو يحرم علهم لبس البرنيطة أو يكفر لابسها 


)١(‏ اشتهر فى السرق إطلاق الفبعة بوزن قبرة على ما يطلق عليه لفظ 
برنيطة وإما القبمة في اللغة ثوب باط كالبرنس يلبسه الصبيان کا فى الفاموس 
وفى النجد البرنيطة عربيتها الفلنسوة . اه 
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إن لبسها بالاختيار . ثم إن القلنسوة التى ذكرها الفقهاء فى 
الكتب الفقهية بقوطم : من وضع قلنسوة الجوس على رأسه قبل 
يكفر وهو السحيح ء وقيل لايكفر . ما امرادسهذه القلنسوة؟ أعى 
التى جملوها علامة على خدمة دينيةأو الدخولف الدب كطيلسان 
الهود وجبة القسيس وما يلبسه صبيان النصارى وبنامم حين 
الدخول فى التكليف الدينى » أم تشمل كذلك الفلنسوة التى لم 
يتقصد مها الدلالة على الدين؛ وإنا هى لبا سأمة ساد ف أن كان كلها 
أو ممظمها غير مسلمين بحيث يلبسها النصرانى والهودي ومن 
كان بؤاد من تلك الأمة » مها و كذا يلبسها السلاون فى هذا 
الزمان » يمنى ما الفرق بها ؟ 
المسألة الثانية : رجل ألبانى أو بندادى أو شای مثلاً فى 
دار يأخذ متب شهريا سياسة من الحسكومات التجاورة مثل 
إيطاليا أو فرنسا : أو فر ورج من دار سياسة أيشا إلى دار 
, أخرى ويأخذ من تلك الحنكومة التى يقيم فيها هل يحل داك 
الرجلأن يأخذ فرنكات كثيرة من تلك الحكومة الجاورة أم لا 
السألة الثالئة : وهى أن الطريقة النجانية النتشرة فى أ كثر 
البلاد حت البلاد الأرناودية ولا سما بلدتنا أشقودرة هل الندمج 
فهسا غير مناف للشريمة الغراء » ومنتشبو تلك الطريقة يدعون 
أفضلية قراءة (صلاة الفاتح ) ما أغاق على تلاوة القرآن ستة ]لاف 
ةوه وأ كبر الأذكار متأولين بأن ذلك بالنسبة لمن يتأدب يآداب 
الفرآن کا فصلدف ( كتاب جواه المانى) النسوب إلى التجانية» 
وأن السلاة على النى صلى الله عليه وسلم بتلك السلاة الماسة 
إغا يترتب عليها الثواب إذا اعتقد أنها من كلام الله القديم من 
قوله عليه السلام : من سلىعلى”صرة صلى الله عليه عشرا . وإن تلك 
السلاة مع فضيما بتلك الثاية لم يملمها النى عليه السلام لأحد 
إلا اؤسس تلك الطريقة » وفى ذلك مالا يذتى من لزوم اكان 
ومنافاته للتبليخ الأمور به عليه السلام ؟ وإلثن“"مؤسس تلك 
الطربقة أفضل الأولياء » مع أن الإجاع هو أن الأفضل بمد 
نبيتا تمد عليه السلام الخلفاء الأربمة على الترتيب الملوم ؛ وأن 
من انتسب إلى تلك الطريقة يدخل الجنة بلاحساب ولا عقاب 
ويغفر ذنؤبه الصغار والكبار » حتى التبمات وغير ذلك ما 
هو مبسوط في الكتب التجانية . 
NY ê Vê‏ 





فمنا حن متمطشون لفتوا کم فهى لنا جثابة ثور يسعع وسط 
القالمات فيبددها حتى نكون بمد ذلك على طمأنينة » ولدلك نطلب 
وزجو من فشيلكم توشيح هذه السائل ألهمة بالبراهينالقاطءة 
والأدلة الفنمة موقنين تك ممن يمملون بقوله تمالى ( وأما السائل 
ل 
فلا تهر ) نسأل الله تعالى أن يفيض عليك من نمه » ويمدك 
بوافر فضله وكرمه » وأن يقيك من جيع البلابا والآنات» فى 
جيع الأزمان والأوقات » وتقبلوا فائق احتراي وجيل شكرى 
أحد منتعى الل ف بلدة أشقودرة 
حافظ ابراهيم رییشطی 
وأن تتفضل بإرسال الأجوبة الشافية بكتاب خاص بالمنوان 
بالحروف اللانينية : 
Hafiz Ibrahim Repishti‏ 
Albania Sceutari‏ 
اهت الأسثلة بحروفها 


(يتبع) د بن الس البرك 


| 
الفصول والغالات 


رة الشاعر الأب 

طرفة من روائع الأدب المربى فى طريقته » وف 
أسلوبه » ونی ممانيه . وهو الدى قال فيه اقدو أبى 
الملاء إنه عارض به القرآن . ظل طول هذه القرون 
مغقودا حتى طبع لأولمسةفى القاهرة وسدر منذ قليل 

حه وشرحه وطبمه الأستاذ 
و سی وتان 
ثمنه ثلائون قرش غير أجرة البريد 
وهو مشبوط بالشكل الكامل ويقع في قرابة ٠٠٠‏ صفنحة 
ويطلب بالجلة من إدارةحلةالرسالة ويباع فى جيع الكاتب الشهيرة 
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مر والبلاد العربية 
للدكتور زک مبارك 
055 
أشكر ليع وكرم التقشل بالمشور انسل على ديق 
كان اغترب مدة فى سبيل خدمة المل فى المراق 
وأعتذر عن كلة « اغترب » وأقترح حذفها من الماجم فعى 
كلة تفردت مما اللغة المربية» ولا يكاد بوجد لما نظير فى اللنات 
الأجنببة»وعن لنة المرب تقات إلى الفارسية والتركية وهى كلة 
حزينة يثمثل سوادها تى كلام من يقول : 
وکل عب" قد سلا غير أننى ‏ غریب الموی باوج کل غریب 
ونی کلام من يقول : 
أنا فى الثربة أب ما بكت عين غريب 
أ کن يوم خروجی ‏ من بلادی عسیب 
مما لى ولترڪی وط فيه حبيبي 
ولى مع هذه الكلمة المزينة تاريخ » فقد سيبت أول مرك 
أدبية شهدت فى المراق » ذلك بأنى كنت نشرت مقالا فى عل 
الرسالة عنواله « القلب الثريفٍ فى ليلة عيد > 
فم على أدباء المراق أن أقول إنى فى بلدثم غريب » ودار 
الجدل أشهر؟ حول ذلك القال فى الجرائد والجلات. والحنين إلى 
الوطن ميض لا يصيب غير الشعاف فى عالم الانسان والميوان » 
فأرجو أن يكون فينا من الفوة مايمصمتا من هذا الرض المشال 
آنا ما كنت غريبا فى المراق » وإغا كنت بين أهلى وقوى. 
وإذا سح للمصرى أن يشمر بالغربة وهو فى وطن عرب مثل المراق 
فاذا ترونه يصنع لو هاجر إلى بلد فى استراليا أو فى إحدي 
الأميكتين ؟ 
لقد آن المصرى أن يبرى” نفسه من ذلك الرض الذى يقغى 
بأن يتوجع حين تناه المحكومة من القاهرة إلى حلوان »آن 
للمصرى أن يفهم أن فى دمه روحاً عر يسوقه إلى الانتقال 








اأزسالة 





من أرض إل أرض فسبيل النافع الملمية والأدبية. آن للمرى 
أن يقهم أن رجولته لا تكنمل إلا إذا واجه الساعب واستطاع 
أن يخلق لنفسه ولوطنه أسدقاء في مختلف البلاد 

وما أقول انى كنت أقوى من سائر الزملاء لذن تشرفوا 
بخدمة الم فى المراق » وإعا أقول إلى رضت نفسى على التخلق 
بأخلاق أسلافنا من المرب فرأيت الأرض كلها وطنا أسيلا و 
جر كلة الفربة على لسانى إلا تأثر؟ باليراث المزين الى قفى 
بأن تتفرد لغتنا بكلمة « غريب » من بين سائر اللات 

ولا ؤأر سمادة المثماوى بك مدينة بداد دما الأسائذة 
الصريين لماع ما قد يكون عندم من مةترحات أو شكايات » 
فضيت أبحث عمن أعرف منهم لأسدهم عن حشور ذلك الاجماع 
ققد كنت أحب ألا يكون بيننا وبين حكومة المراق وسيط 
ول و كان ذلك الوسيط هو المثماوى بك الدى أحب المراق وأحبه 
اراق 

إن صداقتنا للمراق لازال فىأول عهد من عهود التسكوين» 
وهی لا تزال فى حاجة شديدة إلى من يحزسها وبرعاها » ومى 
تستحق الحراسة والرعاية لأمها رباط بين أمتين كانت بينهما سلات 
ودية من أقدم عهود التاريخ 

ولايمرف قيمة هذهالصداقة إلامن زارالعراق. فأه ل المراق 
بمودتهم التينة يبمثون فينا شور الثقة بالنفس » ويفرضون علينا 
أن نؤمن بأن جهادن فى سبيل العم والدنية ان يبع 

أهل المراق منا وحن منهم . ولو نطقت الأحجار مدقتم 
أن علماء المراق اتماوا عصر وتقلوا إليها عاوميم وممارفهم يدم 
أراد التتار أن بقرضوا حضارة بنداد 

ولمل هذا هو السبب فى أن مخارج الحروف لا تتفق بين 
أمتين عرربيتين کا تتفق بين مصر والمراق 

أه ل المراق منا وحن مهم؟ فاأؤلفات القدمة فى مماهدمصس 
هى فى الأغلب عراقية » والؤلفات الحديثة فى معاهد المراق هى 
فى الأ كثر مصرية . فارج وک لله أن تتكونوا جيما أنصارا 
للاخوة التى تربط بين مصر والمراق 

وقد يجب ,مض الناس حين رأونى أتصدى لدفع الأذى عن 
سممة المراق» فاعرفوا إنش ثم أنى أدفع دينا ثفيلا. فأه ل الهراق فى 





ازسماة 


فين 





سیم وجرائدثم و لاتېم ومدارسهم يدفءون عن مسر اة 
السوء ويخاسمون فى سبيلها كثيرا من الناس»ولوعر فم من ذلك 
بض ما عرفت الأيم أن من الفليل أن ينهض کانب أو کانبان 
للاشادة بفضائل أهل المراق . 

إن الفاهية تقوم فى العصر الحديث بالواجب الذى كانت 
تقوم به بنداد فى عصربنى العباس» فن واج القاهية أن تحملمن 
التكاليف ما حملت بغداد» بل من واجب القاهرة أنترحب بمطلع 
اليوم السميدالدى بقغى بأن يكون لما فى الشرق منافس قوی هو 
بنداد» فتفرم الفاهىة بالزعامة الأدبية قد يضر أكثر مما ينفج » 
لأت التفرد بالتفوق قد يخلق عيوبا أيسرها الزهو والميلاء 
والاطمثنان إلى أن ليس في الامكان أبدع مما كان 

وقد بدأت هذه الميوب تظهرمع الأسن» فأهلمصرشفلهم 
اقم التى انسمت وتشمبت عن التطلع إلى ما يبدع أهل | 
والأدب فى المراق وسورية ولبنان وفلسطين والحجاز واليِن 
والجزائر وتونس ومسا كش وما إلى هؤلاء من البلاد المربيية ؟ 
وانصراف أهل مصر عن الأدب فى تلك البلاد يحجهم عن تطور 
الحياة فى أقطار حية سيكون لما بإذن الله مكان بين الأقطار التى 









تسود العام فى الستقبل القريب 
* * * 
أنظارم إلى حقيقة 
لايختلف فى مها اثنان : تلك | قيقة هي أن مصر تتفرد اليوم 


بالسيادة المقلية فى البلاد المربية . فؤلفات مصر ويحلات مصر 
ليس لها ماحم بخشی خطره فى تلك البلاد ؛ وشعراؤنا وكتاينا 
ثم الذين يقدمون النذاء الأدبى هور التعلمين ف الأقطار المربية» 
وبفضل إقبال أولثك الاخوان على ؤافات مصر ويحلات مضر 
استطاعت اللغة المربية أن تة تقف على قدمها بجانب اللغة الفرنسية 
واللغة الاتجليزية . فاللثة المربية هى اليوم لنة حية حقا وسدقا» 
وهی تكافح وتناضل لتسيطر وتسود . وما كان من الغريب أن 
تسيطر الامة المربية في أقطا ركتب الله أن تستمرب منذ أجيال 
طوال » ولكن فساد الزمن وتوالى الأحداث والخطوب جمل 











منيادة اللفة المربية فى بلادها من الغرائب ‏ فلنفهم ذلك ولنواصل 
الجهاد» ولنمرف أن من أعظلم الشرف أن نكون ف الحياة من 


المجاغدين, ولنتذكر دان أن انتصار اللغة المربية فى أوطانها هو 


البشير بأن تلك الأوطان تستعد من حيث شمر أو لا :شمر لياة 
مجيدة سترون أعلامها بمد حين 

وإخواننا المرب يمجبون من تفرد مصر بالتذوق فى اللنة 
المرنية » فان أذنوا شرحت لم بمض أسراز هذا التفوق . فص 
هى الأمة الوحيدة الى استمربت استعرابا اما » وصارت المريية 
لننها الرسمية والقومية فى مدة ترجع إلى ثلالة عشر قرا . وهذا 
حظ لم يظفر بمثله الغرب ولا الشام ولا المراق » فا انقرضت 
اللذة البربرية فى الخرب» ولا اللغة السريانية فى الشام » ولا الاغة 
برانية في فلسطين » ولا اللغة الكادانية فى المراق 

وإنا رجو أن تكون لصر يد بيضاء فى رجوع الغة المربية 
إلى بلاد فارس بفضل الودة الجديدة التى أنشأتها الساهرة اللكية 
بين مصر وإبران . فن الؤكد أن قادة الرأى فى تلك البسلاد 
سيراعون عواطفنا مكورين فلا يستبدلون الدى هو ادلی بإلدى 
هو خير » كا فمل إخواننا الأثرلك ساعهم الله حين استبدلوا 
الحروف اللانينية بالروف المربية 

وقد وقع بینی وبين سغير إبران فى المراق عتاب حين رأيته 
أول صمة فى بغداد » ولم أ كن أعرف أن الله سيخلق بيننا وبينهم 
سلات جديدة بجمل من المق علينا أن نذكرم بماضيهم الجيل 
فى خدمة لنة القرآن بوم كان مهم كبار النحويين وكبار اللغويين 

إن فرنسا لما مدرسة فى طهران لنشر اللفة الفرنسية يين 
أهل إران » فتى ىء اليوم الدى تقوم فيه مدرسة عربية فى 
وطن الجرجانى والتوحيدى وان المميد ؟ 

لقد ألفت كتابى النثر الفنى أول رة باللغة الفرنسية وأنا 
فى باریس » وكان قلى يفيض الزن الداى كلا تذكرت أن 
أ كثر من هدك عنهم فى كتابى کانوا رجالا نشأوا فى بلاد 
فارس » وأن لغة المرب فى تلك البلاد سارت غريبة الوجه 
واليد واللسان 

وكذلك كن حالى حين ألف ت كتاب النصوف الاسلاى فقد 
رأيت أن أرواج التصوف هبت علينا من الأقطار الفارسية 

فيا أسدةاق الأعنراء فى إبران تذكروا ثم نذ كروا وأتم 
مسلموق أبزار أن اللغة المربية هى لغة القرآن ولغة ا 2 
وتذکروا أنك الم المربية لما فى المام السيامى والأدبى 









۰۸A 





والاقتصادىموازين » وأنها خليقة بأن دک قوة إلى قوة حين 
ترام ترحبون إالنة المربية التى كان لها فى لاد ك أبناء وأحفاد 
وسا 

تلك مكالة مصر بين الأم المرنية والاسلامية 03 وذلک 
حظلها بين الالكوالشموب» وهذا التجاوب الأدنى بيننا وبينمن 
نعرف ومن لا نعرف لم يقع من باب الصادفات » وإا هو علامة 
حب صادق يضمره لمصر من عرف فشلها من الرجال 

وأخثى » وا مزن يفم قلى » أن يكون ما ظفرنا به من 
اليد الأدبي ميرام) ناقيناة عن أجدادنا التبلاء الذين ملاأوا الدنيا 
بالتأليف والتصنيف وجملوا مصر اجا تزدان به هامة اللغة المربية 

أخثى ألا نكون لنا سياسة رشيدة تفكر داعا فى حفظ 
مكالة مصر بين الأمم العربية أخشى أن تجهل نممة الله علينا 
فننسى أن أغنى الأم المربية 'موال والرجال . أخثى ألا ندرف 
أن الجهاد فى سبيل الافة المربية هو يمد أبتى على الزمن من 
الأعرام ومن قصر الكرنك وقصر أنس الوجود 

إن اللغة المربية هى التى ستجمل لنا لمان سدق ف الآخرين» 
وهى التى ستسطر محامدنا على جبين الزمان 

والذي أدعوك إليه هو تجارة لا تمرف غير اربج » فا نكنم 
فى ريب من ذلك فسيروا فى الأرض وانظروا كيف بذ 
بالجد والثناء 1 

إننى أفرض زيارة الشرق على رجلين : الأول وزير العارف 
والثانى وذير المارجية 

أما وزير العارف فهواليوم معالى الدكتور تمد حسين هيكل 
باشا » ولیته کان فى بندادكا كنت فى بنداد بوم ظهور کتابهعن 

. مزل الوحى . ليته كان هناك ليري كيف استقبل البقسدادبون 
كتابه بوكب ل يمرفه القاهريون . وأما وزير المارجية فهواليوم 

دولة عند الفتاح بحى باشاء وليته برى كيف يأنس أهل يداد 
إلى صوره الكاريكاتورية فى الجرائد والجلات » إنه لو رأى ذلك 
لمزف أن مصر لا تعيش وحدها وإنما تعيش فى أنس بأسدقائها 
في الشرق 

وان أنسى اليوم ادى زرت فيه ادى العارف فى بنداد 
3 سعادة الأستاذ طه الراوى » فقد رأيت مكتب رئيس النادى 








اة 


بزدان بصورتين كرعتين : صورة أللك فاروق الأول وصورة 
الزعم سعد زغلول 

ونا زرت النجف أرادأدباؤه أن يقدموا إلى هدية فكاات 
تلك الحدية مى صورة الرجل الوفق تمد المثماوى بك» وكان زار 
النجف واستقبل فيه أ كرم استقبال 

ولا زرت الوصل رأيث رئيس نادى الجزيرة أحد تلاميذى 
القدماء تأحسست أننى فى دارى وبين أهل 

فيا آهل مصر » متى تمرفون نممة الله علیکر ؟ ومتی تؤدون 
للام المربية واجب الوفاء ؟ 

إن الدى كتب أن تكون عاسمتي عروس الشرق هو 
وحده القادر على أن ملم أهلا ارعاية المهد وحفظ الجيل 

دك مبارك 


اقروًا الربوان, الخالر 


مكنا | 
للشاعر الفذ مود حسن إسماعيل 
صدر حديئاً . وفع فى ٠٠٠١‏ صفحة من الورق المصقيل 
الزود بالشسكل والتهاويل الفنية الرائمة 
يطلب من اللكنبة التجارية السكبرى بالفاهرة » ومكدبة النبشة 
الصرية وسائر الكانب العهيرة بمصر 
ومن صاحبه بادارة الشؤون الماءة بوزارة المارف 


له 
كرف اة اراس 2 


A 
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ازمالة كيل 


لاستاذ فاضل 
ما 5 م 
meee‏ 
ألقاب ارزغراب والبناء 

جمل النحاة للاعراب ألقاباً هى : الرفع والنسب والجر 
وال جزم » وجماوا للبناء ألقابا مى : القم والفتح والكسر 
والسكون » وقد رأت جاعة وزارة المارف أن هذه النفرقة 
دعت إلها الدقة فى الاسطلاح بدون حاجة إلها » وهنا رأت 
ألا يكون هناك فرق بين ألقاب الاعراب وألقاب البناء 

ولا يق أن ما ذهبنا إليه من إتكار البناء فى المربية لا تتأ 
ممه هذه التفرقة » ولكن لا بد فبا ذهبنا إليه من أن يبتى الرفع 
والنصب وال جر والجزم ألقاياً للاعرراب ء وتبتى الحركات من الفم 
والنتح والكسر وما ينوب عنها والسكون وما ينوب عنه 
علامات مذ الألقاب . ولا شك أن ماتذهب إليه هذه الجاعة 
من أن یکون لكل حركة لقب واحد غير جدبر بالاعتبار » لأن 
هذا قد كن فى الاعراب بالحركات » أما الاعراب با مروف 
فلا يتأت فيه ذلك » لأنا إذا جملنا الرفع عبارة عن حركة الم 
م كن أن تجمله عبارة عن حرف من ال مروف التى تدل عليه » 
کالواو فى جع الذكر السالم؛ وكلألف فى الثنى . ومن الاعراب 
بالمركات مالا يتأنى فيه ذلك أيضاً » وهذا کا فى جع الؤنث 
السام فى حالة النسب » لأنه ينصب بالكسرة » هلا بد أن تكون 
الكسرة فى ذلك علامة لا لقبا ء لبمد ما يهن اللقب والملامة فيه . 
وإدًا كانت جاعة وزارة المارف قد وجدت من السهل ألا تفرق 
بين النصب والفتح فى مثل -- رأيت إنسانا = فانه يسمب عليها 
ألا تفرق بين النماب والكسر فى مثل - أ كات تفاحاتر 

مر 

رأت الجاعة أن تجرى فى النحو على اسطلاح علماء النطق 

فتسمى جزأى الجلة موضوعا وتمولاً » والوشوع هو الحدث 





عته فى الجلة » وحكه الشم عندها إلا أن بقع بمد إن أو إحدى 
أخواتها» والحمول هو الحديث أو الحدث به 

١‏ - ویکون اسمافيغم إلا إذا وقع كان أوإحدىأخواتها 

؟ - ويكون ظرقاً فيفتج 

م = ويكون فملا أومع حرف من حروف الاشافة أوجلة 
ویکتنی فى بیان إعرابه بأنه مول 

وترى الجاعة أنها بهذا كله يسرت إعرأب الجلة وقلات 
اسطلاحاته! وجمت أبواب الفاعل وثائب الفاعل والبتدأ وام 
كان واسم إن فى باب الوشوع » وجمت أبواب خبر البتدأ 
وخبر كان وخبر إن فى بإب المحمول » وخففت عن الملين 
والتملين برد باب ظن إلى الفمل التمدى 

ونحن نرى أن كلا من تقليل الاسطلاحات وتفصيلها قد 
بیکون يسرا فى الم وتدوينه » وقدبيكون يسرآ ذيه » فیجب أن 
يصار إلهما بقدر ما تدعو إليه الحاجة فبهما » وإلا كان الاججال 
غموشا فى الم وكان التفصيل حشوا لافائدة فيه وهذه الأبواب 
التى جعت فى باب واحد ذات أحكا م كثيرة متلفة » فن الواجب 
أن بقتصد فى جمها » وقد يؤدى الاسراف فى تقليل اسطلاحاتها 
إلى عكس ما ترجوه منه 

والدی ترا فى ذلك أن يلحق باب کان وأخواتما وباب إن 
وأخواتها يباب البتدأ والخير » فتجمع هذه الأبواب الثلاثة فى 
باب واحد ؛ وبمرب اسم كان وخبرها معدا ذوعا ”© وخيرا 
منصوبا » ويعرب امم إن وأخواتها مبتدامتسوبا وخبرا رفوع 
لأن الاعراب فرع المنى ودليله » وهذه الصينة الاغرابية 
الشهورة لا يمكن أن ندل على ممنى فى جلة كان وأخواتها وجلة 
إن وأخواتها » بل هى سيغة لا ممنى لما فى ذامها » إذ لا يمكنك 
أن تغهم ممنى لكون اسم كان وأخواتها اا لما » ولالكون 
خبرها خبرا لها » وكذلك الأ فى إن وأخواتها » فصاحب 
امير فى قولك : کان زيد تایا = هو زید لا كان » وموقمه فى 
هذه الجلة موقع البتدأ الخبر عنه » فأسدق شىء فى إعرابه أن 
يقال إنه مبتداً » وأن يقال قبا بمده إنه خبره لاخبر كان » 


(1) مذهب الكوفين أن انم كان باق على رقمه قبل دخوها عليه 


فيلا ازماة 





وليست كان فى جانا إلا قيد نباء لأنها تقيد الخير فادها وهو 
الزمان الاضى » فكانك قلت فى ذلك الثال - زيد كانم فى 
الزمان الماضى 990 

وأ كك قان اعرا اهر تة ق مان واخ اة 
لأن قولك - إن زيدآ ثم لا تفيد إن فيه إلا تأ كيد ثبوت 
المبر للبتدأ » فلا بزال البتدأ فما مبتداً على ممناه وإن تير 
إعرابه » ولا بزال امبر خيرا له باعرابه اادی كان له 

وليست منزلة هذه الأدوات من البتدأ والخير إلاكازلة 
أدوات الشرط من فمل الشرط وجوابه. وأنت حي تنرب فمل 
الشرط لا تقول إلا أنه فمل الشرط » ولا تقول إنه فمل الأداة » 
وكذلك تقول فى الجواب إله جواب الشرط » ولا تقول إنه 
جواب إن وأخواتها » فاذا أشيف الشرط أو الجواب فى بعش 
الأحيان إلى هذه الأدوات فان ذلك لا يكون إلا على قرب من 
التجوز ء لا لما من علاقة الجاورة والممل فما » ولا يدل على 
أمس حقييق في ممنى الججلة 

فهنا هو الدى نراه قن اختصار هذه الأبواب » قد راعينا 
ف نما يجب من مطابقة الاعراب للممنى » ولم تقصد فيه الاختصار 
اداه كا قسدته هذه الجاعة ر 

وع ما ذهبنا إليه فى ذلك يكون البتدأ هو الاسم الحدث 
عنه في الجلةالأسبية» فيشمل ذلكامم کان واسمإن» ويكون المي 
هوالاسم الحدث به فى اججلة الامعية » فيشمل ذلك خب ركان وخبر 
إن . وقد ذهب الكوفيون إلى أن النسوب بمد كان وأخواتها 
حال لاخير ؛ ويمكن على هذا أن يكون الرفو ع بمدها فاعلا لما 
ويكون حکھا فى ذلك حك سائ الأفمال » ولا يكون هناك ماع 
إل تقسيم الأفمال إلى نامة وناقصة 

ولا نرى بمد.هذا كله فى ذلك الوشوع إلا أن يلحق باب 
الناثب عن الفاعل يباب الفمول به وغيره مما ينوب عن الفاعل » 
(1) قال الصبان : إن نسمية الرفوع اسم كان والنصوب خيرها تسمية 
اصطلاحية خالية عن امناسبة » لأن زيداً فى كان زيد اما اسم اقنات 
لالكانء والأفمال لا يخير عنها 


قيكون لنا مغمول به فوع فى نحو قضۍ الام - ومصدر 
عسرفوع فى حو - فاذا “تفخ فى السور نفخة واحدة وظرف 
مرقوع فى نحو سرت الليلة وهذا الاعراب أولى من 
الاعراب الشهور فى ذلك»» لأن إعراب ذلك اثب فاعل لا يقوم 
على أساس قوى » إذ ليس في ذلك إلا حذفالفاعل العم به 
أو حوه ما يحذف لأجله » والفمول بمد حذف الفاعل بإق على 
مغموليته » ولا ممنی لدعوى نيابته عن الفاعل » بل قد يحذف 
الفاعل ولا بوجد ما ينوب عنه » نحو سقط فى أيديهم - وم 
يذهبون فى هذا إلي نيابة الجرور » ولكنه تكلف ظاهى » وليس 
من اللازم أن ينوب شىء عن الفاعل عند حذفه »كا لا يلزم هذا 
فى حذف البتدأ وتحوه 


1 
1 


« بتبع » ری 


e 2 2‏ هم 

ٍ بات 
ملاسا تتا سیسا لکت وردامنوس ل وشار ر4 
يعمارة ررفيه شه سايع المرايغ مليضرن ٥۲۵۷۸‏ يما للح 
یع الوط رابات راب راص تراد تاساب العم عن 
امال لاء رہز یاباب ,لوعو الميكرة ربوا بف امم 
سرهم السَّرّفٌ طعا زمرت ا لطر »ا ليام والفيارة 
عن ١-١١‏ وہ 7-6 .. مرم : يمان اعطاء تا الاس 
لاممّيين يميعن اة ہمد یراع ىبرع ازل ئة 
الپ ی رع رر عل ٠١‏ سا رز رال یکس اھر ليرا ه زگ 


مدنو 


وی ی کان سرا رکا رلو 
يي لان الوا را می ˆ 
| وان! 
ا الرماء ہیر ناء على مث سباك 
العا لماص يونا ا ررر ٠‏ ,. 
اطليوا ا لیا نات اللا زد بحاامل 
جلا ہورهین. مدن سر ۰١ے‏ 
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يابنى الا جدال فى أن عصر الهشة الايطالية عصر ريح 
للحياة الفنية المظيمة ؛ أورق فيه الفن وأزهى » وض الرسم 
بضة قوية جبارة » إذ نفض عن كاهله رماد اموت » ونفخ 
فى هيكله روح حياة جديدة › اء بكل شحى بھی » وأسمف 
ذوقنا بكل رائع خلاب 

أوجد من الرجال المظام ومن الرسامين الفطاحل ما يدهش 
لمده وحصره کل قارى' وکل مؤرخ : رجال أ كفاءء أفذاذ» 
فى الناقب والأعمالء جبابرة في التفكير » عظاء فى الابداع والخيال 

وكلنا مشوق ولاشك إلى دراسة حياة رجالات هذا 
العصر » لتفهم طراز درسهم للغن » وطرق ندرج م حو ذروة 
الكال والجد : بعد أت طوام الردى واحتوتهم الرموس 
ومن الريب المجيب کا قال ( أوسيان) أننا حين ذكرانا لمم 
وتتبمنا لمطواتهم بهضون مما ويأتوننا محتممين ليذكرونا بقيمة 
هم التحد الشترك » وبقوة الدهى الدى عاشوا بين أحضانه حتى 
أسبحوا خير مثل 

هناك حوادث كثيرة » ومناقب طريفة نقلها إلينا نارهم 
العام الجيد » قد نظا عند سماعها إلا من خيال الكتاب 
أو من تزويق الرواة مستحيلةالوقو ع خارقة لطبيمةالواقع . ولكن 
ها هي آثارجم الخالدة لا تزال تستهوى لبنا بمد أن طواها البل» 
مكيف يها وقت أن كانت فى صبح شبابها الرائع » وفى عصرها 
الذهى الذاهب ؟ 1 





هناك قصة لع لسماعها القاب وبمخشع » هى قصة الفنان 
المظبم (فرانشيسكو فرانشا) أستاذ الدرسة البولونية اللومباردية 
ولد فر نشيسكو فرانشا فى أسرة متواضمة فقيرة 
*** 
ثم جمله أله فى صفره عند صائغ فكان الفن الرفيع 
متجلا فا يبدع . ولا شب كان مراء (لومباردي) يتقدمون إليه 
لينقش م صورم على العملة التى كانوا يسكونها . ولم يقتصر 
الإ جاب به على أماء بإدهسفسب» بل تمدام إلى أممراء المقاطمات 
الجاورة » فكان هؤلاء إذا زاروا ( بولونيا) - موطن الفنان ‏ 
أوفشوا إليه ليطبع سورهم على اللوحات المدنية » وينقشها على 
العملة التى يرندونهاء كا كان يصنع لأعسام بلده وأقيالها 
ومع ما بلمه فرانشيسكو من النرلة السامية والسكانة الرموقة 
كانت نفسه التواقة تنطلع إلى ذروة أسمي مما وسلت . ولا بلغ 
الأربمين حولاً » وجه عنرمته الجبارة لشق طريق جديدة لم 
يسلكها أحد قبله ..0؟ تمتمد على العم والدراسة والذوق 
والحس ...وها هوذا ببذأبدراسةارسم» فيدرس توافق وثر اكيب 
الرسوم" » وتناسب وامتزاج الألوان7؟ » وأثر وقوى النور » 
واا دسم النظور بالطرق المندسية ‏ . فاستطاع بعد هذه 
)١(‏ المروف أن الفن الايطالى أخذ وض منذ الفرن الحادى عفر 
س وأذا لم نفالي فتقول منذ الفرن التاسم ‏ على يد «جاكوبو توریق» 
ومن ثم على يد « جوتو » إلى أن يأنى الفرن الرايع عشمر قنهش الرسم على 
يد تخبة صالحة كالراهب « الميالو » الذى استطاع أن ينفخ فى رسومه 
روح الوداعة اللانكية » أو« شيللو » الذي درس النظور دراسة واسعة 
« وأندرا كتانيو » وه مزجو » وغيثم ... إلى أن يأ فرانفيسكو 
وغيره من المظاء الاسانيذ 
)¥( أعنى — La composizione‏ 


L'armonia — أعنى‎ (¥) 
La prospettiva — أعنى‎ (4) 
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الدراسة يخط فى مدة قصيرة لنفسه طريقة جديدة فى عام 
التصوير :هى المروفة ف التاريخ (اسم الدرسة البولونيةاللومباردية) 

اعترى سكان لومبارديا ضربمن الذهول والنمجب حي نطلع 
علهم فرانشيسكو باوحانه اللجيلة وجاماته البديمة » وكانوا يمتقدون 
استحالة المع بين النقش والتصوير» وخاسة هذه السرعة المجيبة . 
ولكن الأعراء لم يسيروا مع ذهولمم ول تطل ساعة تمجهم بل 
راحوا يختطفون ما أننج من لوحات وما أبْدع من جامات ليزينوا 
بها دورثم وقصورهم کا كانوا يستبقونقبلاً لشراء ثاره المدنية 
النقوشة ... 

نال فرانشيسكو فرانشا مئزلة سامية فى الرسم لا تقل عن 
مازلته فى النقش فى وقت کان فيه اسم (رافائيللو سانسيو) المظيم 
فنان روما وساحب اثاوة عند الباياء قد سار به الركبان وردده 
المافقان . فنجاح فرانشيسكو إذن لا يفسر يخاو الكان وفقدان 
النافس كا أن شهرته في النقش لم نكن زريمة للنجاح أو الزلى 
إلى الأمراء والكبراء » لأن الكفاية الفنية ليست كضربة 
لاعب أو رمية رام ؛ بل هى ومضة علوية تشع آلاف الأشمة 
الوهاجة » فتنير ممن نفسها طريق الفهم وتدلنا على مواقع 
الاسفاف أو السمو بدون إبهام ولا خداع ؛ فترى بأعيننا آثار 
هؤلاء الفنانين المظام الدين ثم بحق ثممة من نم السماء 

لاشك أن فرانشيسكو كان من ألع رجال الفن فى عصر 
الهضة . له كا لمم النزلة الرموقة فى نفؤس رجال النقد والتأليف 
ف العالم أجع» لا لشىء إلا لأن هذء السفوة المجيبة من الفنانين 
المظام استطاعت أن تشيد على أنقاض الجاهلية الجهلاء صرحا 
مكين ادعام رفيع الأركان فى أفسح ساحات الدينة الفاشلة 
وف عام الفن الرفيع الخلد . وكانث يد فرانشيسكو من أطول 
الأيدى وأقدرها على رفع الأساظين وتشييد الجدران » فأنتجت 
وافر الا تناج وأبدعت فلي الاربداع » وطافت على قسور (لبارديا) 
فكستها لجال » وأ كسبتها الفتنة والملاحة . وراحت إيطاليا 
كلها بسد لومبارديا نکر فرانشيسكو بكل إجلال وإ كبار 

كان رفائيللو في روما برهف سمه للسدى الملاب الذى 
تتجاوبه الأفواء المجبة . و كان يستى بقلبه للحديث المذب الى 
.يتحدث به آهل بولونياعن فنانهم المظبم » وكان يظرب لوسيق 


ارا 


اسم الفنان ويتثوق ارؤية 1ار وطلمته » وقد أسمفه الظ فرأى 
ما أجبه فانصل رفائيللو بفنان لومبارديا فأطرى طريقته إطراء 
جيلاً وامتدح أسلويه وقرظ فنه الحسن المجيب 

لقد بلغ فرنشيسكو بح مازلة رفيعة من لطف الحس ورقة 
الروح وجودة الأساوب ودقة الممل » وقد أب بفنه كثير من 
الكتاب » وغالى أحدم فدعاء إله الفن . وقد قال ( كافاتزونى ) 
إن رفائيللو بعد أن رأى (عذراء فرانشيسكو ) حرر من الجود 
الذى علق بفنه من اتباعه طريقة ( بروجا) وخلص من الجناف 
المشاهد اليومعلى بعض لوحانه قبل تأئره بفن فرانشيسكو. وروج 
الفنان كالأسغنجة ما جاورت غدبرا إلا تشربت من ماله 

لم يكن إطراء رفائيللو لفرانشسكو إلا قوة جديدة دفمته 
إلى الاستزادة » ورأى أن فنه لم يسل بمد إلى الكانة القصوى » 
وانخذ من مدح رفائيللو له جناحا جديدا سيساعده على الطيران 
فى عل امارد 

كانفرنشيسكودوزسائر الفنانين يستطيع أن ينافس رفائيالو 
المظوة التى كان يم بها عند الباياوفى تفوس أهل روما » وكان 
فى قدوة فرنشيسكو أن ييارى رفائيلو فى حلبة الفن ويطاوله 
فى سماء الجد » ولكن الحظ لم واته قل بر لفائيلو أثر ليرب 
الطريقة التى يسير عليها ضربة قاتلة". كان مقبا يبولونيا م يبرحها 
طيلة حيانه » وكان رفائيللو مقا بروما وروما ضئينة به والبابا من 
أحرص الناس على ملازمته . كان فرانشيسكو الشييخ ينشوق 
أرؤية نار فنا روما قبل إغماضه النمضة الأخيدة» دهم 
النكرة التى استخلصها من وصف الناس لفنه ومن الكتب الى 
کان يتلقاها منه لاما فقدر أنه مثيه فى واح متمددة » وقد يفوقه 
فى إحدى النواحى المميقة التى وصل إلما بطول المدة التى مارس 
ام 
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جاءه البريد نوما يكتاب من رفائيللو يقول له فيه: إنه أرسل 
إليه لوحة ( لتقديسة سيشيليا ) أعدها لكنيسة (سان جوفاق) 
يدينة بولونيا نفسها » وأنه برسل هذه اللوحة إلى صديقه 


)١(‏ بول التاريخ إن رائيللو أرسل لفرنشيسكو فرانشا صورة عن 


لوحة رسمها قبل أن يرى لوحة النديسة سيثيليا ( اللرب) 


ازا 





( فرانشيسكو ) أولا راجيا منه التكرم بمراقبة وشمها بالكان 
الدى أعدت ل . وقد يكون السفر الطويل قد أضر با » أو رعا 
بری فها بعض هفوات فنية » فهو ( أى رفائیللو ) برجو منه 
إصلاح ما فسد وتصحيح ما أخطأ فيه . على أن لنة التواضع التى 
اتبمها رفائيللو في كتابه إلى صديقه فرانشيسكو وأذن له بأن يسمل 
ريشته فى اللوحة التى سيرسلها إليه ليتحقق منسلامتها وبحتها؛ 
كل هذا أثار فى نفسه ثورةمتضاربة شديدة من الأخيلة الضطرية » 
ول تسعفه یلته فى تصور ماسوف يري » أو فى تقدير ماسيشاهد 
من القدرة الفنية والبراعة التسوبرية 

ونی عصريوم من الأيام التى مرت على وصول رسالة رفائيللو 
إليه رأى تلاميذه بوفضون إليه فرحين مستبشرين بزفون إلى 
أستاذم خبر البشرى بقدوم الاوحة النتظرة » وكانوا قد أعدوا 
لما کات حستا فى العمل على ضوء كامل 

ها هی الدنيا تدور برأس فرانشيسكوالشيخ ... ولاذا ؟.. 

أنى لنا أن نصف ارجال هذا المصر الشمور الدى غمر نفس 
ذاك الفنان المظيم حين شاهد لوحة أيجبته وملكت لبه ؟! هو 
شمور أخ فارق أخا له منذ الصفر » وارتقب عودته على نار 
الفضى ... وفى الوقت الدى فتح ذراعيه لمناقه كان أمام ... 
أمام ملاك سماوي باهي الضياء 

خفق قلب الشيخ السكين وعنا وجهه وخشع أمام جلال 
لفن الرهيب » وأتحنت رجلاه ساجدتين كأنه أمام كاثن سماوى 
چ 
سمر فى مكانه وتسارع الطلاب إلى أستاذم يسرون‌عنه بعض 
ما حل به » ولا يغهمون لکل ما حدث سببا... أمطروءبالأسئلة 
والشيخ فى علم غير عللهم ... 

ما الشيخ قلي ... ولكنه ما زال شاخما عو الاوحة 
السمائية ( لوحة رفائيالو ) ينظر وينظر ... وكيف لنا أن نمرف 
ماذا كان يفكر في هذه الساعة الرهيبة ؟ 

لقد تحط السكين أمام شاع المظمة ... وها هو يسائل 
نفسه بخص وألم عن السبيل إلى التكفيرعن الجر برة الت اقترقها . 
إنه لكنو د كقور . تطاول على رفائيللو المظيم وغمطه فنه . ولقد 
خيل إليه عن جهل وطمع أنه ستو له وند ... وقد طفق يعمل 








1r 





أسابمه الواجفة بشمره الأشهب الأشيب ويزرف الدمع سخيئاً 
غير على ما فرط فى جانب الفن . لق د كد وجد فى حياتة طم 
فى المد » ولكنه فى الساعة الأخيرة من مره رأى صرح قنه 
الفخم ينهار أمام عظمة روفائيلاو . تطلع إلىحيث كانت تنظر 
القديسة المصورة ... إلى الماء وكشف عن قله الحم وسل 
سلاة قسيرة طب فيها الصقح والنفران ... 

خاننه ركبتاه وضمفت رجلاه عن ججله فسارع تلاميذه إليه 

وكان وهو خارج من معمله ينظر إلى بعض لوحانه الملنة 
ونفسه تذوب حسرات وألا . وألقى نظرة الوداع على لوحة دفن 
الفديسة سيشلسيا التى كانت لاتزال فى معمله وخرج . 

ميض الشيخ » واسطلحت غليه الأوساب . وأخذت 
ذاكرته تخبو » واستولى عليه هذيان الجى الأخير » وراحت تعتاده 
المكرات والثمرات ... لقد خان العقل الجبار صاحبه فى أواخر 
ساءاته » ذالك المقل الدى غير رمتا طويلاً يدع الرجوه 
الشرقة ويسوى الأجسام على الأقشة بالألوان. والأصباغ ... 
واجتممت تلك الوجوه التى أبدعتها غيلته السحرية وخلتتهنا 
ريشته السناع دفمة واحدة مع سمير الجى التأجحة وراحث 





ترقص رقصة الثمانة والسخرية . وترفل فىثياب ره 
ممسوخة ووجوه مشوهة دميمة ؛ دق طبول الملع وتنفخ فى بوق 
الفزع » وتقرب ما بينه وبين الموة الجهولة ... 

ره طلابه يستفسرون عن صمنه ... فاذا هو قد فارق 











الحياة ... 

حتا لقد كان هذا الرجل عظيا » حي شمر بالشعف أمام 
عظمة رفائيللو العلوية » عظها عند ماأثر فى نفسه فن رفائيلاو 
هذا الأثر الغريب . إن عبقرية فرانشيسكو فى رأى حك النقاد 
والؤرخين هى فى طليعة المبقريات الفذة » وآ ثاره تنطق أله راح 
نحية النشوة والانفمالات الفئية0© 


)١(‏ زار (ميكيل أتجلو) المظيم حبة البابا جوليو الثانى مدينه ر بولونيا) 


قلق فى طرقها ابتاً لفرانشيسكو » وكان صبوح الوجه جيل الخلقة » فربت 
على ظبره وقال له : (إن أباك مسن ولادة الوجوه الحية لا الوجوهالرسومة) 
فرأى ( اتجلوا ) کا يرى الفارى* بناقض ری رفائیللوا الذى كان يرى فى 
فرانعا الفن والذوق والبراعة العظيمة الكاملة 

د اليرب » 


تفيل ازسماة 





عن “كيم الشهرار 
إنننة الحى 
للأستاذ ابراهم العريض 


ت 78 
استمرت ذ كارشا خصّة من مغيها 


a 
وعلى البيد حزالها أن من شحُوبها‎ 





زفر الشيخ ( فاسرى ) زفرة عميفة وهو يفص على فاجمة 
الفن بعوت أب الفن فرانشيكو فرانشا » ثم أردف اثلا : يحي 
من تلك المقول الفاصرة التى تدعى النقد واللم والتى لاتريد أن 
تفهم أو التى لا يمكنها أن تفم سر تلك المبقريات التى أودعها 
الله سبحانه تلك النفوس المثليمة التى هي ولا شاك من طينة غير 
ظينة الناس » وتريد هذه المقول أ تقول إ نكل ما تقل 
إلبها وما قيل لما عن هؤلاء الأبطال الجبابرة حديث خرافة 
أو ضرب من خيال الرواة؛ وليس هذا غريباً منعقول لا تسمو 
بطبيستها إلىيعقول هؤلاء الرسل والأنبياء : رسل الا مام واليالء 
وأنبياء الفن والجال 
إنني سف يا بنى أن نسمع من يقول بوقاحة وصفاقة إن 
فرانشيسكو فرانشا قد مات بالسم 
الترجم 
تمل غالب مالم 
خريخ الاكادعية اللكية 
الفتون اليل يروما 


غادة فى وجوما کالذی‌البيضساجرة 
من خلال المام دی في اليل حائره 
تطرئارأس كي تبيخ إلى الثوقي سادره 
م أ شیا مزق شد 


لأ القليل من حمّسات المباقره 








يل الم جنا ثم شى باوره 
فتناجى ا أ الل ا 
«جتجي اعرا الايل باليمن طائرته » 





وعلى اي من الل ضا علا 
. 2 . 
ام چت ی لي کیا 
ء إلى من يجلها 
من تدى الأرض‌طلها 
خط لاعلا 


أنه ستقلها 




















لاتب مُبلبلٍ بض ماجائنمنهواء 


<è i 8‏ 
وأسمها فى حديثه دار دورة الحياه 
اد ٠.‏ 7 
ثم القت بطرفها فى فتور إلى الفلاه 
۳ 8 


قرا مسلا مناه 
علا البيد فة دوا فة الثزاه 
ختناجئ حبيهَا ا و راه کا تراه 
أفيلقى لفيرها بال ... وم فى سماه 
Rt‏ هوا 8 م 
إننا فى سواد نا ظرها كله مثشتهاه 
م 
7 
هاما والجوم تر ماما = وي زاھ" 
رة عار فم عبن بثانينه 


إا كارضيع س ورام غافيه 
الي اشر من عدا رها في ترابيةا 
اج 5-78 بش م من كل” ناحیه 
2 مرحت أنا اها فيه ساهيه 
مال من وتيا متها فيه قافيه 






بشفره ‏ تثرّها من حواشيه 
فيس الاه وي تحاذيه راضيه 
ريا تبح الفا ٠‏ من الب دابيه 
تل الجر ال قي فى اليد تابب 
تبن الثمال بی ید که 
وعلى انل حب من لآل انه 
قبل البككا 1 ت على جيل ای" 


« بحرن » راقم الصريض 


ازماة 
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الباحث عن الهدوء s٠‏ 


للاأستاذ مود حسن اتماعيل 





سرا انيد عو e‏ 
a,‏ ا 

فر ايم وقد شاع فيه 
سوا لديو رَأى كوانة 
لذ ذاب فيه خيال الاج 


حلام عك مم المأونينة 
کی دعا الح 
کا جنون نامر رف لقب 
ل رة ارو ق لاأشرع 
أکازتی الغ سافب 


ex, 


غنبت حتى عت الفتاء 
3 أشرعى قبنلا تر 






.. وإف لأخعی أن يستمرى" الفلق حياق 


عنك المدوء الأخير | » 





ےد 


ولا الت رن شر 
إذا مانت AO‏ ف اله 
لماه فى عة المنتضاء 


أي لدنياة عيد الرهر 
َأَْجاند فى الم العكره 


عل نة ثور فن اندز 1 
E 1‏ ار 





رء» مم 


وجن 2 صف و عر 
إذا عاجَلهَا ليالى الس 
وا ا 
وطات ليل الأسى انگ 
وم دای شرن ار 
هدد الب فى عَم اللي ! 
تود مسن اسماغيل 
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فسطين وصامب الرسالز 

جاءتنا هذه الكلمة الكرعة من 'صديقنا الأستاذ الجليل 
مد إسماف النشاشيى فنشر اها نزولا على إرادتم. قال ش كرا له : 

يطل من م المرب وأديهم الأستاذ أججد حسن 
الزيات ساحب (الرسالة) على إخوته الأشقياء البائسين من المرب 
والسلين ف هذا الاقيم الث البتسلى بالاتكليز وبالهود ؛ ويشاهد 
ما يشاهد - ولا تسل" عن هول تلك الشاهد - فتملى على 
براعته إسلاميته وعربيته وبلاغته مقالته : ( يالل لفلسططين 1 ) 

وإنها (واله ) لسفحة عربية عبقرية تضاف إلى سفحات 
له مثلها كثيرات » وحسنة أجدية ية مضمومة عند الله 
وف التارخ إلى ما ثر جة له وحسنات 

وإن (أحد) لأسمسل الؤمن بذکرہ (كتاب” الله ) فيدعو 
ويقول» وإنه بلغ كل البليعٌ يجول فى ميادينالانشاء والابداع 
ويصول . وما ( رسالته ) فى مصر إلا رسالة الاسلامية تخدم 
تدا ( ساوات الله عليه ) وقرآآنه وأمته ولنته وبيانه و « فېا 
هدى ولور 6 

خيّا الله أخان فى الدين والمربية » وحيًا رَه » وشكرا 
له وشکرا كم » وارك الله فى ( مصر ) الى وقت حشارة الاسلام 
والعرب فى الأمس » وأعادت ذلك الجد القديم اليوم 

تمر اسعاف النشاميى 


رأى ملس الب ون فى الجامعة ار 












ثلاثون سنة انقضت على وضع الأسس الأولى للجامعة قبل 
أن تتسلمها وزارة المارف الممومية وتلدق يها تباع الدارس 


المليا فتكون منها كليات تتألف مها « الجاممة الصرية » الآن 
وهى كليات الآداب والملوم والحقوق والطب والهندسة والزراعة 
والتجارة والطب البيطرى . وقد عت الروح الجاممبة وترعرعت 
وكان لها أثر يذ كر فى بيثاتنا الملبية والاجماعية على حداثة عهد 
هذه الؤسسة عندنا 

الجاممة الصرية بفشل عدد الكليات التى تتألف منهاء 
والدرجات الملبية التى تمنحها » وأعلام الأسانذة الدين يشئلون 
كراسها » والروح الجديدة التى أشاغتها في أساليب البحث 
والدرس » قد أسبحت أداة سالهة لنشر الثقافة الملياء وهيئة 
كاملة التكوين من الميثات المائلة فى البلدان الراقية 

على أننا نطمع في أن تسير جاممتنا خطوات واسعة إلى الأمام 
من حيث رفع مستوى التعليم » وبث روح البحث والتنقيب فى 
سدور الأسانذة والطلبة رغية فى العم من أجل العم » حتى تصبح 
فى القريب من الزمن منارة عل وعرفان يشع نورها فى أحاء هذا 
الشرق فيقصدها طلابه من كل سوب للاستزادة من التثقيف » 
كا يقصدون الجاممات المروفة فى أوربا وأمريكا » وكا بقصدون 
الجاممة الأزهرية للاستزادة من الملوم الدينية » ولا شك فى أن 
الهوض بهاتين الجاممتين لن أم الموامل الكفيلة بالاحتفاظ 
للمملكة المسرية بزعامتها الأدبية والمكرية » بل والسياسية أينا 
بين دول الشرق » فتستعيد سالف محدها وعليها 

وليس بنا من حاجة إلى الافاشة فى هذا الوشوع » فان 
كبردج وا كسفورد في اتجلترا » والسوربوت والکولیج 
دى فرانسف‌فرنسا » من أثم دمائم عظمة هاتين الأمتين . وبقال 
مثل هذا فى سائر الجاممات فى سائر البإذان . ولملنا قائلون 
قربي مثل هذا القول عن اممتنا الصرية بالنسبة إلى مصر 











ازماة 


"جم اللفوى ونسبط قراعر الغو 

ذكرنامن قبل أن وزارة المارف ألفت نة من أساتذة الجاممة 
ودار الماوم ومغتشى اللغة المربية بالوزارة » وأن هذه اللجنة أتمت 
متها وهى وضع قواعد لتبسيط اللغة العربية وندريسها لطلبة 
الدارس 

وقد تلفت رياسة الجمع اللكى للة المربية كتاباً من وزارة 
العارف تطلب فيه من الجمع درس النترحات:التى وشمها اللجنة 
خاصة بتبسيط القواعد وموافاتها بلاحظات الجمع على هذه 
الفترحات . وأرفقت الوزارة بكتامها سورة من قرار اللجنة 

وقد أرسلت إدارة الجمع كتاباً خاما إلى جيع الأعضاء 
تبلفهم فيه كتاب الوزارة وصورة مقترحات اللجنة وتطلب إلى 
كل نهم دراستها وإبلاغ إدارة الجمع ملاحظاته عنها 

وقد تلفت الادارة بعض ردود من الأسائذة الأعضاء تشمنت 
ظائفة من هذه اللاحظات » سترسل إلى وزارة المارف » بمد 
وسول تقارير بقية الأعضاء 
مونم تعليهى عربى 

فتى المرب الدمشقية : 

عامت أن وزارة العارف السورية تدرس فكرة عقد مؤتمر 
تعليمى عربى ندعو إليه الأقطار المربية كافة » وقد وضمت الوزارة 
التقط اللازمة لدراستها والممل على محقيق هذه الفكرة 

وقد انصل بها أن الوزارة تقكر الآن فى إرسال بمثة من 
الظلاب .والأساتذة إلى الفراق ازيارة الفطر الشقيق وأخرى إلى 
القطر الصرى لتبادل ازيارات بين الأقطار المربية وتوطيد 
الملائق والروابط بينهما 
تأر الموسلككى فى المرجان 

جاء فى نشرة هيئة الاذاعة البريطانية الأسبوعية للاذاعة 
المربية مايلى : 

بين الأحاديث الى يتناولما برناجنا لهذا الأسبوع حديث 
الأستاذ جميدة الدى سيمايل فيه مسألة السيما واللاسلى وتأثيرها 
فى تلف اللنجات . والوشو ع من حيث فكرته ليس بالجديد فى 
أورا. ققد .شئلت هذه _السألة بال علماء اللئة فى انكلترا منذ أن 
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استهدفت اللغة الانكليزية لطر النطق البتور والتعبيرات الهلهلة 
التى بدأت تتسرب إلها عن طربق بمض الأفلام الأمريكية . 
ولا غتاضة:- ف عرفا ت أن يكو كل من ألسيا: الناطق 
واللاسلكأداة لتقريب الاجات الختلفةء فصلحة أبتاءاللنةالواحدة 
تفضى يأن يفهموا جيع لمجاتها . ولكن هل من مصلحة أمة 
تتفاوت فا الجا تكالأنة المربية مثلا أن تتكام لنة واحدة ؟ 
وإذا كانت السلحة تققى بذلك فأي الاجات ستختار ؟ هل 
مختار ياترى المجة المجازبة أو المراقية أو مجة مصر أو الشام؟ 
أو هل يمكن النبوض بالتمليم إذا تکام جيع ااا بية اللغة 
الفسحى ؟ هذه هى المشاة الثى بجابه فى اتكاترا أنصار توحيد 
الاجات فالاذة الانكلزية نشمل عدة شوب وأقوام كل مها 
يتكام لنته الخاسة واذن كان من السمب التوفيق بين هذه 
الاجات التنافرة ؛ وطبيى أت تثير هذه السئلة اهام هيئة 
الاذاعة البريطانية فسمت للها بطريقة من شأنها الاحتفاظ 
بكرامة اللغة السحيحة مع عدم الساس بلهجاتها ال حلية فهداها 
البحث إلى الاستمانة برأى نة اسنشارية مؤلفة من أعلام الاغة 
الانكليزية أسندت إلمهم مهمة توحيد النطق ووضع قواعد له 
وتيدت مذيمها باحتذاء هذه القواعد فى إذاعئهم للاأخبار 
والبيانات . واحتفظت فبا عدا ذلك بالنجات الحلية الختلفة وبذلك 
أمسكت المصا من طرفييا ‏ على حدالتمبير الثربى ‏ على أن 
هذا الحل الوسط إذا أرضى مستمى هيئة الاذاغة البريطانية 
فانه لا يمتبر حلا كاملا لمذه السألة الدولية النى ماءزالت مدار 
بحث جدلى بين العلماء 





مول بن س جارء الوزارة ٠ ٠‏ 

مدنا لوزارة المارف عنايتها باللغة المربية والسمل على 
إنهاضها وتقوية أركانها » ووضع ما يشمن للتليذ حياة أدبية 
خالسة تقوم على الم السديح والعرفة المقة بأساليب الأدب 
وضرويه ... 

وكنا رقب مع الراقبين ما تطالمنا به اللجنة ااؤلفة من 
أعلام وزارة الترنية والتملم لمالجة مشكلة لغة الضاد » وما يجده 
الطالب من صموبة فى تفهم مانى بطون السكتب من ممان وأفكار 
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وضع البادى” التى رأنها صالة لتقوية 
الناحية الأدبية من نفوس النشء » واعتمدت فى عملها هذا على 
ما لما من خبرة واسمة بالتمليم وشئونه ... بيد أن هناك ملاحظة 
بخسوص الكتب المديئة اتی اختارتها اللجنة على نبا صورة 
من أدب المصرء تدرس فى مماهد ادر . وقد وقع اختيارها على 
الكتب الآنية : « قصص الترآن . وبوميات ناب فى الأرياف 
وعلى هامس السيرة . 
والأيام . ودبوان حافظ . والفشيلة . والختار (الجزء الأول) ٠‏ 
وحياة مد . ومطالمات فى الكتب . ودبوان شوق . والثل 
الكامل . وقآدة الفكر . وعلى هامش السياسة . وحساد الحشيم 
وني الاسلام . وديؤان البارودى . وان الروني » 
من التجنى على الأدب والأداءمما؛ 
فليس من المير فى شىء أن ممختار الاجنة كتابين أو ثلآلة لأديب 
واحد فى الوقت الدى أغفلت فيه طائفة من الأدباء الأفذاذ 
الذين لحم أثر ظاهى فى توجيه المياة الفكرية فى الشرق » ولمم 
أيضا أدب تاز بقوة المبارة وسو المنى وجال اللفظ .. 

وبمد فهذه ملاحظة أردنا أن نسوقها إلى أعسّاء اللجنة » 
وإلهم يساق الحديث 


بی مار 


ودوان المارم . والنظرات . وزیب . 








الطرئارى 
( الرسالة ) “جاءنا فى هذا الموشوع طائفة بن الرسائل وكلهسا جخمة على 
أن اللجنة لم تررع سبائب الح حين قصرت اختبارها على كت بأغغضائهاومن 
ترجوم أو فام من الا'صدقاء والرؤساء .. 
عقي مامع طوکبو 
كتب الملامة السيد سلبان الندوى فى بحلة « المارف » 
التى تصدر عن أعثلم كره (المند) فى عددها الصادر فى شهر 
بيه ایق ايع لوكي و نا باق 
« جم قرن الاسلام في اليابإن وأخذت أشمته تنبسط فى 
عواسمها - فأسس أول بيت لله في مدينة كوبى » وذلك قد 
تم بفضل التجار امنود . وكان أولو الأعس بهذا السجد قد سموا 
لدي الحكومة اليالانية راجين مها أن 


تز 4 مسق 


ازصمالة 





لاسلين رمعي » فذهب سعهم ”دى ؛ بيد أنهم أرسلوا هذا 
العام وفدا من أعشاء لجنة التنظيم للنسجد إلى طوكيو عاسمة 
اليلإن بفضل مساعيهم زال بمض المراقيل من أمامهم 

وبعد تشييد ا جامع بكوبى شمر السلمون فى طو كيو بحاجة 
إلى مسجد» جاعة قليلة المدد ولا يتيسر لم أن يجسموا 
مال كافيا لبتاء هذا ا مسجد بها انی وتش رخال المكومة 
الببإنية إلى أهمية عمل مكذا فى عاسمة اليالإن . ثم موا من 
ذوى المير والسراوة نحو مليون وربع مليون (بن) وبنوا بها 
جامماً ومدرسة يجائبه . تم بناء الاثنين وافتتحا رسيا فى شهر 





مابو الاضى » وأدى دسم الاتاح الستر « توياما © من دهاة 
اليلإن وهو الدى دخل السجد أولاً ومشى بقدميه قبل الناس 
فلحقه التتار داخلين مكيربن » ثم مسلوا ركمتين شاكرين » 
وكان بخارج السجد سرادق نسب للاحتفال خطب فيه دهاة 
الياإن وأ كبر الندوبين من البلاد الاسلامية . وكان الأعى اللدى 
يبدو یبا للمسلدين الحاض رب نأن مندوبى أفشانستان وتر کیا وإيران 
م #ضروا الحفلة لحفلة ؛ ولمل سبب ذلك أن هذا السجد ذو سبئة 
سياسية 

قم فى طو كيو زعم تتاری معروف اسم قريان على » له مكالة 
ممتازة نصفها من لون دينى والنصف آخر من لون سياسى - 
وله جاعة من الأنسار مرن التتار عدنها خحسة وعشرون 
رجلاً » وغیرم من التتار القيمين فى طو كيو وغيرها من مدن 
الالإن وعددم يسل إلىنخسماثة على التقريب كانوا يكون منه 
مس" الشكوى ‏ فاعتقل لدلك فى وسط مابو وفوشت الزعامة إلى 
الشيخ عبد الرشيدابراهم فزال بعض المراقيل التى كانت تؤدى 
إلي عدم تماون التتارمع رجال الحنكومة فى شأنتفب السجد. 
ثم أرسل رجال طو کیو دعوتهم إلى السللين بكوى يرجون 
اشترا كهم فى أمور جامع طو كيو ؛ غير أنهم أجابوا : « غن. 
مستمدون للاشتراك إذا كان لل-لمين حرية مطلفة فى تصربف 
أموره 6 . فوعدثم رجال السكومة الياإنية يذلك وها تحن أولاء 
ننتظر الوفاء ... » 

ہر الر ہہ الصبيق 


ازا 
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تأديس الناسك: با داب الربن ار وسر عى 





المارف منشور؟ على نظار الدارس هدا نصه: 

« عرص وزارة العارف على أن تكون دراسة الدبن‌الاسلاى 
مقصودا بها تأديب الناشثة بآدابه وإحساسما الاعان الصحيح 
والللنق السليم؛ وأن الرء لا يكل إعانه حتى بحب لأخيه ما بحب 
لنفسه » وتهذيب نفس النائى' وتقوية عقله وقلبه بالبادى* 
الاسلامية السامية مبادى" الارباء والأنفة والحبة والايثار والب 
والنقوى ليصل بذلك إلى كال املق وليحصل منه القواعد السليمة 
لصلاته بئيره » وهذه قواعد لضارة إنسانية يقوم النظام الروحى 
والحياة لكال الملق ويكون الخلق فما أساساً للمماملات 
فيها أساسا الاقتصادية . 





وتثبيت هذه الفواعد فى نفس الناشثة بتفقههم فى قواعد 
الاسلام وعبادان وتوجههم إلى إدراك الحياة على أساسها إدراكا 
علي دقيقاً وتفتح أذهاتهم بذلك إلى الئل الأعلى الدى يدعو 
الاسلام إليه وتقويم أخلاقهم ليكون هذا الثل الأعى مي ةمبتام» 
.هو ما ترجو أن يكون المْرة للتمليم الدينى فى الدارس حتى يتأت 
لمصر يقوة إيمان أبنائها أن تنبض بحظها من رسالة الحضارة 
فى العالم » 

جاعم علكرةُ الرسعز مير 

جاء من سراسل الشرق المرب فى بمناي أن عظمة نواب 
رامبور قر أن يسام بمبلغ كبير فى توسيع نطاق جمية الطلبة 
فى جاممة عليكرة الاسلامية التى يشملها عظمته برمايته 

وجامعة عليكرة فريدة فى نوعها فى المالم الاسلاى ؛ وقد 
أنشأها السير سيد أحد خان وهو أول سل أذاع فوائد الثقافة 
الغربية فى بلاده» وحاولالتوفيق بين هذه الثافةوالثقافة الاسلامية 
ف المند . وبفضل مساعيه قررت الحكومة الاشتراك فى جافعة 
عليكرة » ولا تزال إلى الآن تدفع هما إعابات مالية تخليدا د كرى 
سيد أحد خان 





وكان الرحوم ميد على خان والد عظمة ثواب رامبور من 
الدين ثعلوا الجامعة برعاييمم » وكانت الجامعة في ذلك الوقت تدعى 
الدرسة الاسلامية الانكلزية الشرقية 

ومساهمة عظمة لواب رامبور السخية فى توسيع جمية الطلبة 
جاءت الآن برها جديد؟ على أهمية اتحاد الطلبة وهو أقدم احاد 
فى المند اشترك فيه عد كبير من الأشخاص البارزين والطلبة 
يتمرنون فى هذا الاحاد على اللخطابة وغيرها من العام والفنون 
والاتحاد يتمتع باستقلال خاص والطلبة يتتخبونت رؤساء 
الاحاد ولجانه . وقد تألفت فى:جاممة عليكرة جمياتعدة تمنى 
بالدروس الدينية الاسلامية ويا فيها كثيرون من الطلبة القدماء 
عاضرات نفيسة فى الشؤون الاجماعية والدينية 

وقد أنشى' أخبرا فى الجاممة فسلان جديدان لتدريس 
الشر ع عند الشيمة والسنبين ويدير هذين الفسلين فرع الشريمة 
فى الجامعة 

وكانب الصلاة فى الجاممة تفرض على الطلبة بموجب قانون 
خاص ولكن هذا القانون لا يعمل به الآن نظراً إلى اهمام الطلبة 
بشؤونهم الدينية من تلقاء أنفسهم 


اعارة الحبام بعر اموت 





لقد دفع حرص الناس على الحياة منذ المصور القديعة بعض 
الملماء إلى عاولةإعادةالحياة إلى الأجسام بمد أن تفارقها أرواحهاء 
وزم فریق مہم أنهم قاموا بتجارب رجحت إمكان وصو لم إلى 
ما ببتثون. ولمل أخدث تجربة من هذا النوع هى التى قام بها 
ال كتور رور تكورنيش أحد أطباء كلفورنيا ولكنه لم يجرها 
على إنسان بل على كلب 

وطريقة ذلك أنهخدر الكلبيالكلوروفورم”م قتله به. وبعد 
أن تأ كد أن الكلب أصبح جثة هامدة اننظر بضع دقائق 
ثم حقنه فى القلب يمادة الادرالين ومدده على مائدة فى المواء 


ليفلا 


الطاق . فبمد دقائق لاحظ أن القلب عاد يممل وأن دقانه بيدأت 


تمود إلى حالها الطبيمية 


وبمد بشع ساعات استطاع الكلب أن ينهض وأن يلمق 


بمض السوائل؛ وبمد عشرة أيام استطاع أن 
يتناول طماما » ثم يحرك رجليه بضع 
خملؤاك 


ولكن الدكتور لاحظ أن الكاب لم 


يستعد قواه الذهنية وأنه فقد الكثير من 
حساسيته » إذ أسيب بالصح فل يسمع بغي 
حاد کا فقد حاسة الك 
ضمة) شديدا فكان لا برى إلا الرئيات 
القرينة الكبيرة المج كا أن سوته شف 
فأسبح لا يقوى على النباح 

وظل الكاب يمانى هذه الخالة ثلاثة 
شهور ثم فاضت روحه من الضف الشديد 
الدى أنبك جسمه 
5 على أن ال دکتور روبرت كورنيث بذعم 
أن هذه التجربة النى قام مها تمتبر الأولى 
من أوعها من حيث لیجنا »كا أنها مكنته 
من ملاحظة حالات سيسترشد ها فى 
التتجارب القادمة التى امار م القيام مها 

وبالرغ من أن ب بعض المماء رجحون 


؟ وضعف نظره 






إمأدةالماة إل الأجسام الو التىتفارقهاأرواحهاء 
فهم يشكون فى إمكان إعادة الحساسية 





ازسالة 


إلى الأعضاء والقوة إلى الدهن . وأقصي ما يطممون فيه هو 
أن يطيلوا خفقان القلب بضع ساعات يتمكنون فا من القيام 
ييمض الأبحاث العلبية 


الرجل بعدالا ربعين 


إذا بلغ الانسان افلائين أو الأربمين من السر ابتدأ يشمر بالمبوط والاتمطاط فى قرام 
المسدية ‏ إن الانان يرتفم فى مقياس || باب والصحة والمفدرة إلى سن الأربمين ثم يبدأ بالنزول 

ولكن لاذا يضعف الانان وتضيع قواه بمد الأربمين -- وعلى الأخس قراه الجنسية 
والتتاسلية - الجواب هو أنه .يوجد فى الجسم غدد هى مصد ر كل قوة حيوية وهذه الفدد 
تضف بمد الاربيين ويقل إفرازها فيضف.ممها الجسم وتتحط قواه 

إن من الواجب المفدى على الرجل بعد الا بغدده ون يحانظ عليها لک تقوم 
بوظينتها على طول الممر - ووظيفة الفدد هي مونات في الجسم بر 
ونشاطاً حى إن الانسان يثمر كآنه فى المسمرين مع أنه تجاوز الین 
الندد الصياء 

إت سر الشباب وسر الفوة والميوية هو فى هذه الفدد - إذا رأيت رجلا ضميفاً تبدر 
فى أعماله جيم علامات الضعف فا كد أت ضمف هذا الزجل واتخطاطه وغزه البكر هر 
فى غدده الي تفوم بوظيفة إفراز المرمونات فنظهر على الجسم جيع علامات ا 

إذا كات غددنا لا تفرز الهرمونات باننظام فملينا. أن نما مها عقويات طبية مضموئة لتمود 
إلى نشاطها وعملها فنعمر الا بفرق هائل في قوانا اجنية والمير فى شبا ا 

إن بعش الا'طباء فى أوروء 
مكانها غدد جديدة . لكن ا 
والفوة والحروية إلى هذه القدد 

افد توصت سامل ألن وهئيريس 



























س جلاند الق تعيد 
إلى الغدد قوتها واشاطها ونظام عملها . هذا المركب الطى ام على مبدأ ( البرتش فاأرموکويا) 
وهو ضامن أ كيد لانماش الفدد لتفرز الحرمونات وتميد إلى الم قواه الجدية والتناسلية 
والحيوية والعباب واللذة والهناء والمافية عند ذلك يمككنه أن يقوم يواجباته الناسلية 


السهيرة فى لندن إلى شير أفراس فيدا 


دون أن یدل أى هود جسدى یمود 
عليه بإلتعب 

لا نترك غددك نائمة'كسلانة ضعيفة جائمة 
ناشفة أعطها مقوى يميد لها الحياة واثقرة . 
خذ أقراس ألنس فيدا س جلاند ( الفدد 
الجديدة ) تحضير ممامل ألن وهتيريس فى 





لندن بانکلترا 

ألنى فيدا ‏ جلاند کب طلى علی 
من خلاصة غدد طازة ومفعوله مضمون 
وأكيد . 


فندا_جلائل. تحضير معامل التبريس لندن 


جارية ١؟‏ شارع اللكة فريدة ( الاح 









الوكلاء الوحيدون : الشركة للصرية البريطانية 
سابقا ) بمصر و 5 شارع الني دانيال بالا. 




















